ismail Kaygusuz: HASAN SABBAH VE ALAMUT iSMAILILERI
GiRIiS
Suriyeli ismaili arastirmaci Dr. Moustapha Ghaleb, Dr. Sheikh Khodr Hamawi'nin Introduction To
Ismailism (Beirout, 1970) yapitinin 6nséziinde sunlari yazmaktadir.

"Politik ve sosyal gériinimiinden hareketle ismaili Ogretisini incelemeye calisan herhangi bir
arastirmaci acikga gorebilir ki ismaililer, tarihlerinin bitiin dénemleri boyunca daima ideal bir
toplum yapilanmasini hedef aldilar. Peygamberin buyruklari ve Kuran'in hikimlerinden esinlenip,
adalet temelleri Gzerinde duran bir insan toplumunun ¢atisini kurmayi ve bireyi rahat ettirmeyi
saglayacak insancil ve felsefi kurallara gére bu hedefe yénelmislerdir."

"Batini bilgi olan gercek tapinmaya gelince bu, asagidaki ve yukaridaki varliklara iligkin derin bilgi
ve dogru yorum/tefsir demektir. Ayrica, monotheism ve ruhsal dlinya igindeki ayirdedicilik
hakkinda iiretilen derin bilgiler ve ismaililerin ondan cikarttigi gercek Niibiivvet (Peygamberlik)
nitelikleri, bir dinsel felsefedir. Bu evrendeki butin varliklar Tanrinin iradesiyle ikiye bélinmustir:
Zahir ve Batin. Kuran ayetlerinin de zahiri ve batini agiklamalar vardir. Batini agiklamalari imam-
lar, blylk Dai'ler ve Hudud'dan bagkalari bilemez."

"ismaililikte en biyiik béliinme 11.yiizyilda oldu. imam Mustansir'in éliimiinden sonra, Mustan-
sir'in gercek ardili imam Nizar'i, askeri birliklerin kumandani tahttan indirdi ve kardesi el-Mustali
onun yerine gegirildi. (Fatimide state 1964 p. 170 -176)imam Nizar, Kahire'deki yandaslari ve
ozellikle iran'daki Dai'si Hasan Bin Sabbah'in yardimiyla hapisten kagti; Suriye'ye ve oradan da
iran'a gitti. Al-Mustali'yi takibedenler énce Mustaliler olarak tanindilar. Zamanimizda ise Bohralar
olarak Yemen'de, Hindistan'da ve Dogu Afrika'da yasamaktadirlar. Zamanin imami H.R.H. Kerim
Aga Han'a kadar imam Nizar'i izleyenlere, Nizari ismaililer, ismaililer ya da Agahaniler (Hocalar)
olarak bilinmektedirler."

Son belirleme icin Arif Tamir biraz daha genis agiklamada bulunuyor:

"ismaililer, diyor, Siiligin kollarindan olan bir islam mezhebini olustururlar. Farkli dénemlerin tarihsel
yapitlarinda onlar degisik adlar altinda zikredilirler: En eskileri Karamita ve Batiniya (Karmatiler ve
Batiniler); daha sonrakiler Sabiya ve Talimiya diye adlandirilirlar. Giiniimiizde iran’da onlara Muridan-i
Aga Han-i Mahallati denilir. Orta Asya’da Mullai, Hindistan’da ise Hocalar (Nizariler) ve Bohoralar ya da
Bohralar (Mustaliler) vb. adlarini alirlar." (Arif Tamer, La Qasida Safiya, Texte arabe établi et annoté, Dar
el Machreq Editeurs-Emprimerie Catholique, Beyrouth, 1967, "Giris Bélima")

Biz bu ¢alismamizda, Alamut ismaililiginin (Nizariligin) tarih, inang ve felsefesini incelemeyi amagladik.
Bizce, 9.yuzyilin ortalarinda Zeydi Aleviliginin girdigi Anadolu, 12.ytzyilin baslarindan itibaren, Batini
inanc olarak Alamut ismaili Aleviliginin yogun bicimde etki alanina girmistir. Bu etki, 13.ylizyilin ortalarin-
dan sonra da (Post-Alamut donemde) Anadolu, Azerbaycan, Gilan, Horasan'da gizlenerek, surekli kilik
degistirerek dolagan ismaili imamlari ve Sufizme imamolojiyi ( 7 ya da 12 imamcilik, farketmiyor) ve to-
plumsal yasam politikasini benimseten ismaili inanc ve felsefesi tarafindan siirdiiriiimistiir. Ayrica Kizil-
bag Safevi Devletinini olusumunda Kizilbag Tiirkmen dedebegleri ve Sah ismail ile kurduklari yakin si-
yasi iligkiler ve savasci destekleriyle katkida bulunmusglardir.

Bu nedenlerden dolayi Alamut ismaililigi (Nizarilik) bizi cok daha yakindan ilgilendirdi. Ancak Alamut is-
maililigine adini veren Nizar'in (0.1095) kardesi Mustali billah'i (O.1101) izleyen ismaililerin kimler
oldugu ve tarihsel sureclerine de kisaca deginmek gerekiyor. Arif Tamir'in yukarida kisa alinti yaptigimiz
yazisindan vermek istedigimiz 6zet bu gereksinmeyi giderecektir, diye dusinudyoruz. Arif Tamir sunlari
yaziyor:
"...Misirli ismaililer arasinda siiren umursamazlik, Misir Fatimi imamlari gizgisi ¢okiinceye dek
Mustali'lere yonverdi. Al-Amir 542/1130’da 6ldurilince, geng oglu ve mirasgisi al-Tayyib (ki
onun yasadigindan tarihgiler hep kusku duymaktadirlar) “sir olmak” kavraminda yerini aldi. Son
bes Misir Fatimi halifesi, kendilerini imam olarak diisiinmediler ve son adalet giiniinde
(Kiyamet'te) gelmesi beklenen imam olan al-Kaim adina hutbe okundu. Fatimi geleneginin
temsilcileri Mustaliler, yine biyulk gizlilik icinde herhangi bir yerde yasayan ve zaman doldugunda
g6rindm alanina ¢gikmaya hazir, al-Tayyib’in halefleri olan imamlara inanmaktadirlar".

"Mustalilerin ydnetim merkezi Yemen’e gecti ve yonetimin basina onlarin Dai al-Mutlak’i gecti.
Misirdaki ve Kuzey Afrika’daki ismailizm hayret uyandirici bir hizla ortadan kayboldu. Yemen'de
asagi yukari 500 yil boyunca belli-belirsiz bir durum i¢inde tutundu. Fakat olaylar, 17.yluzyilin
baslarinda ilk sdmirgeciligin oldukc¢a genisledigi Hindistan’da tamamiyla farkl bir gidis, bir stireg
olustu. Bu siirec ismaili 6zgiin topluludu igin cok dnemliydi; Darlerin bazilarini kendi yerlesim
alanlarindan Hindistan’a taginmayi zorunlu kild.."



"Bu tasinma, birbirine hasim olmus imam ailelerinin neden oldugu baska bir anlasmazligi birlikte
getirdi. 26. Dai olan Davud bin Aga bin Sah’in 6liminden (999/1591) sonra, Ahmedabad’daki
cogunluk (Davudiler), 27. Dai olarak Davud bin Kutub Sah’i izledi. Oysaki Yemenli kesim
(Suleymaniler) Stleyman bin Hasan’i tuttular. O zamandan beri Stleymani Dai’si Yemen’de,
Davudilerin Dai’si Bombay’'da oturmaktadir. Az dnemli de olsa baska bazi anlasmazliklar daha
vardi. Ancak belirtmek gerekir ki, Davudi ve Suleymaniler arasinda gergekten degismez inanglar,
ayriliklar mevcut degildir."

"Bir daha yinelersek, son Fatimi imami olan gocuk-imam al-Tayyib 526/1131yilinda ortadan
kayboluyor; babasi da otuzunda. Oniki imamci Siilerin gizli imami olan 12. imamin (Mehdi)
babas| Hasan al-Askari ile ayni yasta 6imistir. Al-Amirinkine benzemekten uzak pak , soylu ve
yumusak kisilik sahibi olduguna inanilir Al-Tayyib'in. Bu kaybolusla, ismailizmin Bati kolu da
imamh@in sir olmasi dénemine girdi.. Uygulama olarak da, Oniki imamci Siilerinkiyle benzer bir
ruhsal durum iginde bulustu. Tipki bu Siiler i¢in, yerylztinde gériiniim alanina ¢ikan imamlardan
onikinci gizli imam ile tamamlandid gibi; ayni sekilde 21.imam olarak Al-Tayyib’in sir olmasiyla,
Muhammed peygamberden itibaren imamlarin ti¢ yedili ddnemi tamamlanmis oluyordu. imamliga
gelince, Bati ismaili kolu bdylece devr-i satra (gizli ddneme) girmistir. imamin gériindiigi (zuhur)
ve goriinmedigi (satr) dénemler arasindaki bu ayrimi, birbirinin ardindan (sirayla) buyutk kozmik
dénustime bigimsel degdisim kazandiran gizlenme c¢aglar (devr-al satr) ve acida ¢cikma ¢aglari
(devr-al kasf) tanimlamasiyla karistirip karigstirmamak kuskusuz énem arzeder. Burada kisa bir
aciklama gerekirse; onlarin bu tanimlamasi, insanligin bagh bulundugu stattintin, ruhsal (manevi)
oldugu kadar fiziksel (maddi) anlamda da bir devirden digerine tamamiyla farkli bir gegisini hedef
almaktaydi. imam’in sir olmasinin birinci sonucu, Fatimi gelenegini izleyen ismaililerin pratikte
inangsal baglliklarini, Nizari ismaililerin yaptiklari gibi gorundr bir imama degil, gériinmeyen
imamin temsilcisi olan Dai al-Mutlak’a gdsteriyorlardi. "Batili ismaililer" denilen bu kol, eski Fatimi
ismailizmi gelenegini ara vermeden ve yiizyildan yiizyila gelistirip yenilemeden surdirdiler." (
Arif Tamir, La Qasida Safiya, Texte arabe établi et annoté, ibid.).

Bugiin "Batili ismaililer"in Davudi Bohralar kolu Hindistan ve Kasmir'de yasamaktadirlar. Sayilari otuz
bin kadar oldugu bilinen Bohralar, Arif Tamir'in sdylediginin tersine son yillarda "bir gelisim ve yenilenme"
siireci yasamaktadirlar. Progressive Davoodi Bohras (ilerici Davudi Bohralar) adi altinda reformcu bir
hareket, Bohra inangsal 6énderi (Dai al-Mutlak) ve onun yénetimine karsi micadele vermektedir. 70'li
yillarin ortalarindan beri bu miicadelenin basinda Dr. Asgar Ali Engineer bulunmaktadir. Bohra darsler
ailesinden bir Seyh'in oglu olan Asgar Ali tip ve miihendislik okumus; islam tarihi, dinsel felsefe ve
inanglar, siyaset Uzerinde kirktan fazla kitap yazmigtir. Asgar Ali Engineer din, politika ve felsefe
alaninda cok iyi yetismis ve ¢ok taninan ilerici bir demokrat aydindir. Dai al-Mutlak'in kendisine bagh
Davudi Bohralari (Mustali ismaililere) kul-kdle gibi gérmesi; gergek Ismaili inang felsefesi ve siyasetinden
uzaklasip, kendi 6z¢ikarlarini dne alarak onlari sémurmesi Ustline yazilari ve kitaplariyla yaptigi yogun
elestirileri yizinden, 13 Subat 2000'de Mumbai'deki Santa Cruz hava alaninda suikasta ugramistir.
Suikasttan agir yarali olarak canini kurtaran Asgar Ali'nin, Progressive Davoodi Bohras reformcu
hareketin web site'nda yayinlanan, 52. Dai al-Mutlak, Seyyidina Muhammad Burhanuddin Sahib'e
yazdigi agik mektuptan (Progressive Dawoodi Bohras: An open letter to Sayedna) asagiya aldigimiz
bazi paragraflar hareket hakkinda agik bilgi vermektedir:

"Sayin Seyyidina Muhammad Burhanuddin Sahib,
Tanri size uzun émdirler versni,

Bu mektubu size bir birey olarak géndermiyorum. Gergekte o, gériiniiste reformcut olmayanlar
dahil binlerce Bohra'nin gériis noktasini sunmaktadir. Bohralar, 52. Dai al-Mutlak 6nderliginiz
altinda hem dinsel hem de sosyal blylik bir karisiklik igine girmis bulunuyor. Mustali-Tayyibi
inancinin dinsel hiyerarsisinde Dai al-Mutlak'in durumu sonderece 6nemlidir. Davudi Bohra toplu-
lugu, bu kutsal makama herzaman yogun inanig géstermisler ve onlarin bu inanci gegmisteki
Dai'ler tarafindan asla ihanete ugramamisgtir...

Bildiginiz gibi, Bohra toplulugu, ézellikle 17.ylizyilin son safhasi boyunca ¢ok sikintili zamanlar
gecirdi. Bahra Dai'leri bile zindana atildi ve sehit edildiler. Fakat onlar, bitiin bu diismanliklara ve
felaketlere bliylik bir cesaret ve metanetle dayandi ve cemaatin inangsal énderligini yliritmeyi
surddrdiler. Higbir kugku vermeksizin, gergek ve sade bir yasam érnegini klavuz edindiler. Sabir
ve slkdir iginde degismeden kaldilar...

Eger kurumunuz (Mutlak Dailik) kélelik kdltiiriind sirdlrecek kadar disarida kalmissa, sizden ne
beklenebilir? Kurumunuz tarafindan asla saygi gbsteriimeyen insan haklari ve demokratik haklar
gibi yeni bir Kdiltiir nasil bekleyebiliriz? Siz, zamanimizin hayal edilebilen ve edilemeyen tim liik-
stinden yararlanmaniza ragmen, dlsiinsel olarak sadece ge¢migte yasamiyorsunuz, ayni
zamanda blitlin cemaati ortagag karanligina itmis bulunuyorsunuz...
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Siz kendinizi sultan al-Bawahir,yani bir kral olarak gériiyor ¢cocuklarinizi prens ve prenses, bu
demokratik ¢agda oturdugunuz evi Saray olarak adlandiriyorsunuz. Kélelik kiiltiiriinii yayiyor ve
en hafif bir karsikoyum giddetli bigimde tarafinizdan cezalandiriliyor... Herseyi kendiniz ve aileniz
icin alip géturiiyosunuz, zaten topluluktan zorla topladiginiz kapital lizerinde oturuyorsunuz.
Zekat olarak ayrilan paralari bile, aclik sinirinda yagsayan binlerce Bohra arasinda dagitmayi
reddediyorsunuz. Toplanan Zekat, Kuran buyruklarinin tersine, kurumunuz tarafindan liiks
yasam, dlinya tatantanasi ve gésteriler icin kullaniimaktadir...

Kabul etmek zorundasiniz ki, sizin énderliginiz altinda siddet kdiltiirii Davudi Bohralar arasinda
yayilmistir...Kurumunuz tarafindan sik sik siddete bagvuruluyor; reformculara-ilericilere saldirili-
yor, evleri ve igyerleri dagitiliyor. Hatta gazeteler ve gazeteciler terérize edilmeye galisiliyor...

Bohralar asla fanatik ve fundamentalist olmadi. Onlar daima, acik oluglari ve 6zglir-liberal
gériisleriyle taniniyorlardi. Siz bazi islam (ilkelerini taklit ederek, Bohralar arasinda fundamental-
izmin en kéti gegidini yarattiniz. Onlari gergek Islamdan saptirip, size Tanri gibi tapilmasini
sagladiniz. Bu Islam degil, bir kisilik (sahsiyet) kiiltiidiir...Daha énce higbir Dai, sizin afaroz etme
(mezhepten tardetme) islemi altinda yaptiginiz gibi, yazdirdiklarini kérikériine izlemeleri igin
Bohralara zor kullanmamustir. Zaten 'Davet’ dilinde afaroz (ex-communication) kavrami yoktur...

Din uygulanmasinda zorlama yoktur (la ikrah fi' al-din) ve siz tiim insan haklarini ¢cignemexk,
Bohralara kéleleriniz ("abd-e-Syedna) gibi muamele etmek istiyorsunuz. Biz reformcular diyalog
kdlturiine inaniyoruz. Siz yazili buyruklar, fermanlar ¢ikartma ve itiraz edeni cezalandirmaya in-
aniyorsunuz. Reformcular entellektiiel (diiglinsel) kiiltiiri tesvik etmek istiyor, siz onu baskici
kdltdrandze bir arag gibi diisiinliyorsunuz. Baskici-buyurucu kiltiir (authoritarian culture), daima
digtinsel kdltirtin kargisindadir... Reformcular, sosyal ve politik olaylarda daima demokratik de-
gerlere inanmig ve sorumluluk ve saydamliik &gretilerini uygulamaya ¢alismiglardir. Biz bu deger-
ler igin miicadele etmekteyiz ve bunlar igin miicadele etmeyi siirdiirecegiz insallah! Saygilarimla

Asghar Ali Engineer, March 18, 2001

Diger yandan biiyiik cogunlugu olusturan Nizari ismailileri Hindistan, Pakistan, iran, Afganistan-Pamir,
Suriye ve bazi Dogu ve Kuzey Afrika Ulkelerinde cemaatler olarak yasamaktadir. 20 milyonu agkin
oldugu sdylenen bu blyiik inangsal toplugun dnderi Nizar'in soyundan gelen 49.imam olarak taninan
Kerim Aga Han'dir. imamlik kurumuna ya da ailesine diinyanin gesitli llkelerinde yasamakta olan ismaili
topluluklarindan yilda 60 milyon Sterline yakin gelir geldigi bilinmektedir. inang kimliklerini kabul ettirdik-
leri ve biiyiik-kiiclik topluluklar halinde yasadiklar Glkeler dahil, ismaililerin gesitli Bati (ilkelerinde Uni-
versiteleri, Akademileri ve Arastirma Enstitlileri bulunmaktadir. Nizari ismaililerin bir bayragi ve
anayasasi vardir; deyim yerindeyse bu topluluk, baskani, bayragi, hazinesi, anayasasi ve Daf'lerden olu-
san bir hikumeti(!) olan, fakat kendilerine ait bir tlkesi bulunmayan devlet 6rgitiine sahiptir.

Birbirleriyle giincel selamlagmalarinda bile "Ya Ali Meded!" diyerek Ali'yi yardima g¢agiran Nizari Is-
maililerin yeni Anayasasi, 13 Aralik 1986 tarihinde, imam ailesi (iyelerinden olusan 'Anayasa Gériisme
Komitesi' tarafindan yeni degisikliklerle Cenova'da hazirlanmis. "Sia imami ismaili Miisliimanlari
Anayasas!" adiyla imam tarafindan imzalanip onaylanmistir. Bu arada ismaili Bayragi, tanimlanarak
resmilestirildi ve yeni Anayasa'ya Alamut ismaililerin Biiyiik Kiyamet(Yeniden Dirilis) dSnemi kitabi
olarak bilinen ve 1200 yilinda Kuhistan bas Dar'si Abu ishak tarafindan yazilmis Haft-1 Bab-1 Baba Seyy-
idna'dan su klc¢uk paragraf aktarildi:

"Biitiin imamlar Mevla-na(Efendimiz) Ali'dir ve hepsi de birdir. Eger o bazan geng, baska bir
zaman yasli ya da ¢ocuk olarak ortaya cikiyorsa-goériniyorsa, bu diinyanin ve insanligin dizeni
icin yapilir. Muhammed Mustafa, Ali ibn Abi Talib'in -Tanri onun yiiziinii giizellestirsin- Kiyamet
Gununde, tek eliyle Kiyamet sancagini kaldiracagini séyledi."

Son paragrafin birinci ve ikinci cimlesinde belirlenen ilke, Aleviligin batin kollarinin, genel adiyla Het-
erodoks islamin (Aleviligin) en énemli inang ilkesidir. Veliligin ya da imamligin ilk temsilcisi Ali oldugu
gibi, onun soyundan gelenler de Ali'nin temsilcisi olarak 'Ali donunda zuhur eden' kutsal kisidir, saygi
gériir. Anadolu Alevileri de Haci Bektas Veli'de ve hatta Sah ismail Hatayi'de Ali'nin zuhur ettigini,
gériiniim alanina giktigina inanmis; zamanin Velisi ya da imamini Ali'yle eslestirip, kendilerini de onun
(Ali'nin) Salman'i olarak gérmustur, gérmektedirler. Gergek durum bdyle olmasina ragmen, bir yazar
cikip "Alisiz Alevilik" diye bir kavram ortaya atarak -neye hizmet ediyorsa- tarihsel oldugu kadar gtincel
gercekligi carpitiyor. Ayni Faik Bulut, "Esitlikgi Dervisan Cumhuriyetleri ve Hasan Sabbah
Gergedi"(istanbul, 2000) adini verdigi ismailileri ve Hasan Sabbah'i anlatmak amaciyla kaleme aldid: ki-
tabinda ytizeysel bir ismaili tarihi arastirmasini yeterli gérmiis, kitabin yarisindan fazlasini farkl konulara
ve polemik yazilara ayirmayi tercih etmistir. ismaililik inanc ve felsefesi, dénemsel kuram ve dgretileri,
ismaili yapitlari hakkinda, inancin temelini olusturan ismaili imamolojisi, dolayisiyla Ali'nin ismaili 6gretil-
eri icindeki yerine iligkin higbir bilgi bulunmamaktadir. Cinki eger bunlari incelemeye girseydi, o0 sagcma
"Ali'siz Alevilik" tezini yadsimak, terketmek zorunda kalacakti Bu mudur bilimsel bakis? Marksist
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oldugunu soyleyen kisi bilimsellikten, nesnellikten uzak olur mu? Olur; isine geldigi zaman ben marksis-
tim deyip, isine gelmedigi zaman Marksizme kifreden kisi bunu yapar. Ancak Faik Bulut'un bu kitabinda
ictenlikle belirttigi ve savundugu, benimsedigimiz olumlu nokta, bugune dek ve hala Turkiye'de 'Teroriz-
min babas!' gibi gbésterilen Hasan Sabbah'in buyuk bir disindr; iyi bir yonetici ve 6rgutgu; 6zgir
dustinceli ve antik felsefeyi, tarihi, astronomiyi ¢cok iyi bilen adil bir devlet adami oldugunu géstermis ol-
masidir...

Yukarida soyledigimiz gibi, Alamut ismaililigi (Nizarilik) bizi gok daha yakindan ilgilendirdi ve incelemem-
izi ¢ bolime ayirdik: 1. Hasan Sabbah ve Alamut ismaililigi(Nizarilik), 1. Alamut ismaililiginde Bilyik Ki-
yamet ve Haft-1 Bab-1 Baba Seyyidna/Tam cevirisi ve yorumu/, Ill. Suriye ismaililigi ve Rasiduddin Si-
nan. Epeyce genis kapsamli da olsa, bu ¢calismamiz Nizari ismaili Aleviligi hakkinda sadece bir 6zet
olarak nitelendirilmelidir.

I. 1 Alamut Oncesi Hasan Sabbah ve Kisa Yasam Oykiisii

ismaililerin Seyyidina Hasan bin Sabbah diye cagirdiklari Hasan Sabbah (Ali oglu Muhammed oglu
Cafer oglu el-Huseyin oglu Muhammed oglu el-Sabbah, el-Himyari) Kum kentinde dogdu. Atalari
kendisinden alti kusak dnce Yemen’den gelip Kiife yakinlarinda Himyari'de yerlesmis. iran’a gegerek bir
stire Kum’da kalan Sabbah ailesi, daha sonra Rey’'de yasamaya baslamislar. Kisacasi Hasan Sabbah
iran’da dogup yetismis ,Yemen kokenli Kiifeli bir Araptir. Hasan Sabbah 17 yasina kadar Oniki imamci
Sii egitimi almis. Ancak on yedisinde dai Amir Darrin’den el alip, ismaili davasina katilmisti. ismaili
davasi Uzerinde, propagandistler tarafindan birgok kitaplar okutulup, egitim derecelerinden gegirildikten
sonra imam Cafer oglu ismail'in imamliginin ve onun ardillarinin yasalligina inandiriimis. Boylelikle
Fatimi ismaili davasinina kazaniimisti. Mustansir (izerine ‘ahd (ikrar, yemin) téreninden’ gegerek, onun
zamanin imami oldugunu kabul edip ismailizmi kucaklamisti. 1072'de iran’da gérevli Rey’de oturan bas
dai Abdul Malik el-Attas’in huzuruna ¢ikarilmis. Dava’ya yeni girmis biri olarak kendisine goérev verildi.
Onu Misira gonderen de bas dai el-Attas olmustur. Béylelikle 30 yil 6nce Nasir Husrev'in yaptidi gibi
Fatimi davasinin merkezi karargahini ziyaret etmis olacakti.

1074-1075'de Rey'den Isfahan’a gitti. Burasi iran ismaililerinin dava merkeziydi. Sonugta Hasan
Sabbah, 1076-1077 yilinda Muayyad hala Kahire bas daisi iken, Isfahan’dan Misir'a gitmek tzere yola
cikiyor. Abdul Malik el-Attas’in izniyle 6énce Azerbaycan’a ugruyor. Oradan gineye donerek
Mayyafarikin’e (Diyarbakir'in Silvan ilgesi) geliyor. Burada Siinni ulemanin otoritesini reddederek islam
dinini yorumlarken, imamin istisnasiz haklihgini ispatlayan tartigmalara giristi. Bunun izerine Hasan
kentin Slnni kadisi tarafindan kovulunca, Musul’a indi. Sonra Suriye’de Sam’a dogru ilerledi. Ancak
Misira giden kervan yolunu, Fatimilere kargi savas agmis olan Suriye Selguklu emiri Atsiz'in askeri
operasyonlari yizinden kapatiimis buldu. Bunun Gzerine deniz kiyisina indi. Beyrut, Sidon, Tyre, Acre
(Akka) ve Caesara’ya ugrayan bir yelkenliyle 1078 AJustos’'unda Kahire'ye ulasti. Orada Fatimi ylksek
riitbeli gérevliler tarafindan karsilandi. Once Kahire’de, daha sonra iskenderiye’de kaldidi tic yil Misirda
Hasan’in eylem ve deneyimleri hakkinda fazla birsey bilinmiyor. Ancak Fatimi imami El-Mustansir’i
gbremedi.

Rasididdin ve Cuveyni tarafindan kullaniimig Nizari kaynaklarina gére, Hasan Misir'da Nizar’i
desteklediginden dolayi, guglu iktidara sahip olan Ermeni kdkenli vezir Bedr el Cemali'nin kiskangligina
ugrad.. ibn el-Esir ise, el-Mustansirin sahsan Hasan’a, halefinin Nizar olacagi sirrini acikladigini
yazmaktadir. Hasan’in Misirdan Kuzey Afrika’ya surglin edildigi anlasiliyor. Ancak yolculuk ettigi yelkenli
batmigsa da, o da kurtularak Suriye’ya gegmis. Boylece donls yolculugu gok kéti kosullarda baslamis
oluyordu. Sonunda Hasan Halep, Bagdad ve Kuzistan Gzerinden 1081 Haziraninda Isfahan’a ulasti.

Yasam 6ykiisiinden kalma bazi metin parcalarina gére, 9 yil boyunca Hasan Sabbah iran’da ismaili
davasi hizmetinde cok genis alan icerisinde geziler yapti. Baslangicta Kirman ve Yezd'de ismaililigin
propagandasina giristi. Ug yil yasadi§yi Damghan’a gitmeden 6nce (¢ ay Kuzistan’da kaldi. Hasan,
Selguklu iktidar merkezlerinin bulundugu (lkenin (iran) bati ve orta bélgelerinde, éniindeki tim guglikleri
yenerek basarilar kazanacaktir. iran’da hala Dailer daisi Abdul Malik al-Attas’in yonetiminde ismaili
davasi surdurtliyordu. Daylam dailigine atanan Hasan Sabbah, 1087-1088’de bodlgedeki o asiimaz
Alamut kalesini secti kendi devrimi icin. Damgan’daki baslangi¢ Ussinden, sonra Mazendaran’daki
Sehriyarkuk’tan gegti, ismail Kazvini dahil, Muhammed Cemal Razi ve Kiya Abul Kasim Larijani gibi
bircok daiyi Alamut ¢evresinde yasayan yerli halki ismaililige déndiirmek icin cesitli bolgelere génderdi...
(Farhad Daftary, Ismailis, Their history and doctrines, London: Cambridge University Press, 1990, s.336-
338)

l. 2 Alamut Kalesinin Yeni Sahibi Hasan Sabbah

Daylamli Justanid hanedani tarafindan 805 yilinda kuruldu Alamut kalesi, bu hanedana Wahsudan bin

Marzuban tarafindan 860 yili igcinde yaptiriimis oldugu séylenir. Bu gergeve iginde ginimuize ulasan ge-

leneksel sdylenceye gore, bir keresinde kral av yaparken kayadan kayaya konan kartali izlemekteymis.

Kral yorenin stratejik degerini gérmus, delinebilen en yiksek kayanin tepesi lizerinde bir kale yapmis ve
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Daylami lehgesindeki aluh (kartal) ve amut (yuva) sézclklerinden ¢ekilen “aluh amut’, “kartal yuvas|”
adini koyup, kartalina bu yerde yuva inga etmisti.

“Serglizest-i Sayyidna’ya goére de , “Alamut” deyimi aluh amut (kartal yuvasi) sézclklerinden olusur,
fakat herhangi bir kartalin yuvasidir. ibni Esir (0.1234) "Kamil fi't Tarikh" ( Beirut, 1975, 10th vol., p. 110)
yapitinda, bir kartalin krala bu boélgeyi tanittigi ve onu oraya gétirmis olduguna dair bir baska séylence-
den soyle rivayet eder: Oraya “talim el akab adi verildi, bunun karsiligi Daylami lehgesinde aluh amut
'tur. Aluh sézcugu “kartal” demektir. Amutis ise “6gretim,egitim” anlamindaki amakhut'tan c¢ekilir. Kazvin
halki burayi akab amukhat (Kartaln 6grettigi, egitimi) adiyla cagirirdi. Béylece aluh amut yada akab
amukhat terimi daha sonralari Alamut'a doniistl. iranli tarihgiler ilging bir rastlatiya dikkat gcekmislerdir;
Aluh Amut adi igindeki her harfe verilen Arap harflerinin sayisal degerleri toplandiginda, yani ebced he-
sabina goére, Hasan bin Sabbah'in Alamut'u ele gegirdigi tarih olan Hicri 483 (M.1090) rakami gikmakta-
dir.

Daha sonralari Sallarid ya da Kangarid olarak bilinen ve Muhammed bin Musafir (916-941) tarafindan
kurulan Musafir hanedani (916-1090), Samiran kalesinden itibaren, Azerbaycan ve Daylam'daki Tarum
bdlgesine egemen olmustu. Bu arada Siyahgesm olarak bilinen Mehdi bin Husrev Firuz Alamut'u isgal
girisiminde bulundu. Ancak ibn Musafir tarafindan yenildi ve bundan sonra ibn Musafir'in dlimiiniin (931)
arkasindan Alamut'un kaderi hakkinda tarihsel bir belirleme yoktur. Bu alandaki kaynaklarin cogunun,
Mehdi bin Husrev Firuz'un ismaililigi kabul etmig oldugunu yazdiklarini belirtmek gerekiyor. 1

Hasan Sabbah Misir'dan iran'a geldigi zaman, Alamut kalesinin sahibi Hasan Hiiseyin Mehdi adinda bir
Alevi, yani Alisoylu idi. Burayi ona Selguk Sultani Meliksah, bir ikda arazisi olarak vermisti. Hasan
Hiseyin Mehdi, Hazar denizi gevresinde ayri bir Zeydi toplulugu kurmus olan El Nasir li'l Hak (Hakkin
hayirlisi) olarak da taninan Hasan bin Ali el Utrus'un (O. 916) torunlarindan biriydi. Rivayet edilir ki,
Hasan Sabbah'in buyrugunda c¢alisan Dai Hiseyin Kaini, Hasan Hiseyin Mehdi ile dostluk kurmustu.
ismaili Daileri bu arazinin cevresindeki halki inanclarina cevirmis ve giiclerini artirmislar. Bu arada is-
maililer kale igine girmeye baslamis bulunuyorlardi. Bunu anlayan Hasan Huseyin Mehdi onlari kovdu ve
kapilarini kapatti. Sonucta Hiiseyin Mehdi, cevredeki ismaililerin cogalmasiyla birlikte kapilari agmaya
zorlandi. Hasan Sabbah Askavar’a ve sonra Alamut'a badl Anjirud'a hareket etti. 6 Receb 483 yilinin(4
Eylal 1090) Carsamba gunu Alamut kalesine girdi. Bir sure igin orada, kendisine Dihkhuda adini takip
kilik degistirerek oturdu ve Hasan Huseyin Mehdi'ye gergek kimligini agiklamadi. Gunler gegiyordu; H.
Huseyin Mehdi, artik kendisine kimsenin boyun egmedigi ve Alamut'un efendisinin bagka biri oldugunun
farkina vardi. Alamut garnizonu halki ve yerli sakinlerinin cogunlugu, kendisini savunacak veya kendil-
erini slirglin edecek iktidari Hasan Hiiseyin Mehdi'den alan ismailileri benimsediler. Bdylece Alamut kan
akitilmadan ele gecirilmis oldu. Béylece ismaililer igin uygun ortamli bir Daru'l Hicra (Gé¢menler evi)
olarak tarihe gegti.

Ata Malik Cuveyni (1226-1283), Alamut kalesini, 1256 yilinda yakilip talan edildigi zaman gérmastu.
“Tarikh-i Jihangusha” (Cev. Jhon A. Boyle, Cambridge, 1958, s.719) adli yapitinda “Alamut, diyor,
boynunu yere dayayarak diz ¢coken bir deveye benzeyen bir dagdir’. Rudhbar bdélgesindeki Kazvin’in
yaklasik 35 km. kuzeybatisinda, Daylam’dadir Alamut. Uzaktan dogal gérinuisuyle kule gibi ylikselen
blylk bir kayadir; daha fazla yan taraflarinda giclikle anlasilabilir terasli bayirlari, fakat tepesinde genis
yapilarin kurulabildigi dikkate deger duzllk alani olan bir kocaman kaya. Daglik arazide olusmus, saldiri-
lardan kendisini kolaylikla koruyabilecek durumdaydi.

Alamut simdi yerel olarak, Tahran’nin 100 km.kuzeybatisina rastlar; Elburz'un en ylksek dorugunu olus-
turmaktadir. Elburz siradaglari, iran’in yiiksek yaylalarini, Hazar denizinin algak ovalarindan ayirir. Ala-

mut kalesinin yiksekligi 180m., uzunlugu 135m. ve genisligi 9 ile 37,5m. arsinda degismekte ve kismen
Elburz siradaglarinin tepeleriyle kusatiimis durumdadir. Bugin Alamut kayahgi Kal’a-i Guzur Han olarak
bilinmektedir.

Hasan Sabbah’in Alamut’u aligi izerinde iki geleneksel sdylenti daha bulunmaktadir: Birincisi; Seyyidina
Hasan bin Sabah, Meliksah’in Alisoylu boélge valisi H. Hlseyin Mehdi ile bulusup Alamut kalesini 3000
dinara satin almak istedigini sdyler. Mehdi onun bu blytk miktardaki altin parayi bulamiyacagini
duslnerek pazarligi kabul eder. Bunun tzerine Hasan Sabbah, Girdkuh ve Damgan daisi Reis Muzaf-
fer'e mektup goénderip, onun parayi bulmasini istemis. Bu para kisa zamanda saglanip Kale satin alin-
mistir.

ikincisi; Hasan Sabbah, Mehdi’den Alamut'ta (izerinde oturacag bir si§ir derisinin kaplayacagi kadar
toprak pargasi istemis, o da kabul etmis. Seyyidina Hasan bir 6kiiz derisini ince ince sirim ¢ekerek, tim
kaleyi kaplayacak duruma getirip kaleye sahip olmus.2

Hasan Sabbah’in buraya yerlesmesi ve ¢ok yakindan ilgileriyle Alamut yeniden saglamlastirildi; su ve yi-
yecek gereksinimi icin sarniglar ve anbarlar yaptirildi. Vadi icindeki tarlalari sulamak igin su kanallari
acildi. Yakin kaleler elegecirilip, stratejik noktalara kuleler dikildi. Hasan Sabbah burada biyik ekonomik

5



ve sosyal refomlar yapti. ismailileri kardeslik baglariyla birlestirdi. Bdylece her ismaili bireyi, kendisini to-
plulugun sorumlu Uyesi ve onun ayrilmaz parcasi hissetmeye baglamistir.

Alamut kalesinin Hasan Sabbah’in eline gectigi haberleri Meliksah’'in sarayina ulasinca, basveziri Ni-
zamulmulk buna gok kizdi. Hemen ordu birliklerini ikiye ayirip, birini Alamut’a gonderdi. Bu birlik kaleyi
dort ay boyunca kusatti, ancak higbir sonug alamadi. 1092 yilinin ortalarinda Meliksah onu basvezirlik-
ten azledip, éldurttl ve kisa bir slre sonra kendisi de oldi.

Meliksah'in ogullari uzun stre boyunca taht kavgalarini sirdtrdiler. Bu gegis dénemi boyunca Hasan
Sabbah hem ismaili &gretisinin propagandasi ve kendi durumunu giiclendirmek igin altin gibi bir firsat
buldu; Rudbar, Khuz, Khosaf , Zozan, Kuain ve Tune'’yi ele gegirdi. Bu ddnemde Selguk Sultani Sancar,
Horasan’dan gegen herhangi bir tiiccarin dahi ismaililere vergi vermek zorunlugu yéniinde anlasma ya-
pan Hasan Sabbah tarafindan tehdit edilmekteydi. Diger yandan ismaililer yeni kaleler insa ediyor ve
propaganda bile yapmaksizin ismaililigi kabul eden ve giderek ¢ogalan insanlar yerlestiriyorlardi. Bu
yolda giivenle ilerleyen Hasan Sabbabh, iran ve Horasan’i bastanbasa giin 1si§i gibi aydinlatmaya basladi
ve Selcuk Sultaninin yilksek memurlari dahi ismaili oldular.

Kisacasi, Seyyidina Hasan bin Sabbah émrii boyunca, ismaili inancinin 6zgiirliigi, ismaili devletinin
bagimsizhi§i gibi hedeflerine ulasmayi basardi ve kendisiyle muhalifleri arasinda barig sagladi. Oyle ki,
siyasal anlayisi ve akilci becerisiyle, giiclii Selcuklu hiikiimetine ismaili politikasi ve kavramlari igin
Ozgurlik kosullari Gzerinde anlagsmayi kabul ettirdi.

iran ve Horasan’da Selguklulara (istiin gelen Hasan Sabbah dikkatini Suriye ve Hindistan’a gevirdi; oraya
da darler génderdi. ismaili davet'i iran ve Suriye’ye yayildi§i gibi Hindistana da girmesi (izerine Sayyidna
Hasan ylksek gorUs ve duslncelerini yaziya dokti. 518/1124 yilinda son nefesini verinceye kadar,
ismaili inang ve ilkelerine iliskin yapitini yazmayi siirdiirdii. 3

I. 3 Hasan Sabbah’in Selguklu Saldirilarina Karsi Alamut Savunmasi

Alamut’'un Hasan Sabbah tarafindan alindigi haberleri Selguklu sultani Meliksah’in (1063-1092) ve veziri
Nizamul Milk’Gn (1018-1092) sarayina ulastigi zaman fazlasiyla rahatsiz oldular ve Hasan Sabbah’a
karsi dusmanlik plani kurmaya basladilar. Meliksah bir dizi divan toplantilari yapti ve Hasan Sabbah’in
Selguklu Gstlinligine boyun egmesini zorlayan elgilik heyetini Alamut’a génderdi.

Hasan Sabbah heyeti saygiyla kabul etti. Onlar Meliksah'in ihtisami ve guclinii 6verek, kendisinden onun
Ustlnlagand kabul etmesini istedikleri zaman sunlari séyledi: “ Biz Imamizdan baska birilerinin emirlerine
boyun egmeyiz. Sultanlarin maddi ihtisami bizi etkileyemez.”

Elcilik heyeti Alamut’tan elibos ayrildi. Hasan bin Sabbah onlari son olarak su sézlerle ugurlamisti:

“ Sultaniniza sdyleyin, biraksin bizi hiicremizde baris icinde yasayalim. Eger rahatsiz edilirsek,
ellerimize silahlarimizi almak zorunda kalacagiz. Meliksah’in ordusu, bu kisacik hayata hi¢ énem ver-
meyen bizim savascilarimizla carpisacak bir ruha sahip degildir.” Boylece, Meliksah ve veziri Nizamul
Muilk, iki yiIl boyunca Alamut’a saldirmaya cesaret edemediler.

Alamut’a ilk saldiri, en yakin askeri sef ve Rudhar bdélgesi valisi Turun Tag'in kumandasi altindaki
Selcuklu gucleri tarafindan yapildi. Von Hammer (1774-1856) “Assasinlerin Tarihi” (History of the Assas-
sins, London-1935, s.78) adl yapitinda “Hasan bin Sabbah, ¢ok gegcmeden Alamut kalesinin sahibi oldu.
Ancak zorunlu gereksinim depolarini doldurmadan énce, arkasindan Selguklu Sultani’'nin Rudhbar bél-
gesini ikda (fief) olarak verdigi bir Emir Turun Tag butin cikiglar ve tedarik yollarini kesti” diye yazmak-
tadir. O andan itibaren kale bir tek hiicumla dusurilebilirdi; Emir Turun Tas onu kusatti, ekili tarlalarini
mahvetti ve cevrede ismaililige dénmiis olanlarin hepsini bogazladilar. Alamut’un iginde yiyecek icecek
gibi zorunlu gereksinimler yetersizdi, fakat onlari ¢cok dikkatli kullanarak, kaleyi alacaklarini uman
isgalcileri buyuk hayal kirikhgina ugrattilar. Yine de igeride ve disarida, lumun keskin digleri arasina
itildiklerini distnerek, bu kusatmanin asla kirilamiyacagini seyreden bazi kimseler vardi.

Hasan icerdeki umutsuzlara Kahire’deki imam Mustansir Billah’tan 6zel ve acil bir haber almis oldugunu,
kendilerine kuvvet génderdigi ve iyi sans diledigini agiklayarak karargahi direnmeyi stirdirmeye ikna etti.
Bu nedenle Alamut’a ‘Baldat al-ikbal’ (iyi talih kenti) da denir. Cevreyi hayal kirikligina ugratan kapkara
bir duman sarmig, Hasan’in gdézleri en kiiguk bir umut 1s13in1 bekliyordu. Turun Tas bir¢ok ciddi saldirilar
yapti, fakat kisa bir sure sonra ansizin 6ldi. Aglik ceken Alamut skinleri sonuna kadar dayanmisti ve ku-
satma kirildi. Bu ismaililere karsi ilk bilyiik diisman operasyonuydu.

Meliksah, Turun Tag’in ordularinin tamamiyla bozguna ugradigi haberleri almasi Gzerine dengesini
yitirdi. 1087°de gitmis oldugu Bagdad’i, 1091’de ikinci kez ziyaret etti. Orada Abbasilerle, ismailileri orta-
dan kaldirma planlarini tartigti. Varolmalarini ismaililerle biyiik darbe vurmaya bagladi. ismaililerin atesli
ve acimasiz diasmani olan veziri Nizamul Milk ona, birini Rudhbar’a, digerini Kuhistan’a olmak olmak
lizere iki biyiik ordu géndermesi telkininde bulundu. Béylece, Meliksah ismaililerin kdkiini kazimaya
kararl bir kuvvet hazirladi ve 1092 baslarinda sefere ¢ikardi.
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Bu arada vezir Nizamil Milk halki kigskirtmaya baslamis, Hasan Sabbah’a ve yandaslarini karsi din-
bilginlerinin kalemlerini kullanmisti. Cok kuvvetli bir anti-Sii ve batini dismanligi eyilimi gosteren Siyaset-
name’sini tamamlayip telif ettirdi. Kitap, adinin belirttigi olgu disinda, -diismanca olmasina ragmen- is-
maili dgretileri ve tarihi arastirmalari igin degerli bir kaynaktir. Sii ve Batini dismanhgi, Nizamul Mulk’in
1092'de éldiiriilmesinin asil nedeni oldugu sanilmaktadir. Ancak ibn Khallikan, “Wafayat al-Ayan” (1°
vol., s. 415) kitabinda sunlari yazmaktadir:

"Rivayet edilir ki ona karsi suikast, bu kadar uzun yagsamasini gérmekten bikmig ve milkiyetinde
tuttugu cok sayida ikda ve temlik arazilerine gdzdikmis olan Meliksah tarafindan tesvik edildi. Ni-
zamiil Mulk’Gin 8ldurilmesi, ibn Darest takma adli Taciil Miilk Abul Ganaim el-Marzuban bin Hus-
rev Firuz’a ylklenmistir. Kendisi vezirin dismani ve Sultan Meliksah’in yliksek korumasi altinda
bulunuyordu. Nizamul Milk’Gn 6limdndn ardindan, basvezirin bos kalan yerine atandi.”

Arslan Tas tarafindan yonetilen Rudhbar seferi 1092 yilini ortalarinda Alamut’a ulasti ve kugatma dort
ay surdu. O zaman Hasan Sabbah yaninda bulunan az bir yiyecek-igecek, silah donanimi ve 70 adami-
yla direndi ve tam yenilginin esigindeydi ki, Kazvin’den 300 kisilik acil imdat birligi geldi. O zaman
disariya basaril bir hilcum yapmaya muktedir oldu. Kazvin’den 300 adam getiren Dai Didar Abul Ali Ard-
istani idi. Yeterli yiyecek-icecek gereksinimleri de getiren bu kigiler gizli yollardan kendilerini Alamut’a
girdiler. Glglenen garnizon 1092 Kasim sonlarinda, diigsman kamplari tGizerine bir gece baskini yapip,
kusatmacilari Alamut’tan geri cekilmeye zorlayarak onlari bozguna ugrattilar. Unutmamalidir ki, Alamut
savasta henliz uzmanlik kazanmamis olan o geng fedaileri yeni askere almisken, Selguklu kuvvetleri
deneyimli askerlerden olusuyor ve c¢ok iyi techiz edimisti.

Sayilari gok fazla, giiclii ve maharetli de olsalar diigmanlari igin, ismaililer bir kibrit idiler. Gergekten,
Hasan’in yandaslarinin kalplerinde gizlenmis 6fkeyi, cosku ve gayret yalimi tutusturmustu. Kokleri der-
inlere inen baghlik ruhu ve Hasan bin Sabbah’in buyruklari, boyle blylk kalabaliklarin dninde onlara
karsikonulmaz vurus gudusi saglhyordu. Bu nedenle, dismanlarinin plan ve hazirliklarini hep bosa ¢i-
kardilar. Alamut’a kargi yapilan bu zorlu kusatma, bir yandan Selguklulara pargalayici bir darbe etkisi
yapti, dijer yandan ise Alamut'ta ismaililigin saglamca kok salmasini sagladi. Hatta anlatildigina gére,
dort ay boyunca kusatmayi siirdiiren Arslan Tas, kalede oturan herhangi bir ismaili hic gérmemis;
sadece bir gun ordusu, kalenin tepesinde bir an i¢cin askerleri gézleyen ve ortadan kaybolan beyazlar giy-
inmis bir adami (Hasan Sabbah) farketmisti.

Obir yandan, Kizil Sarik kumandasi altindaki Kuhistan seferine gikan ordu ise, ismaililerin Dara kalesini
ele gegirmeye glicini odaklamisti. 1092 yilinin sonunda Meliksah, Nizamul Milk’Gn éldiridlmesinden 35
glin sonra 6ldd; Selguklu planlarinin askiya alinmasi zorunlugu dodunca, daha ilerideki seferler terk-
edidi. Ayni zamanda, Dara’yi elegegirmeyi kesinlikle bagaramamis olan Kuhistan seferine gikan ordusu
da geri ¢ekildi.

Meliksah’in 6liumu Uzerine, Selguklu imparatorlugu bir i¢ savasa; Meliksah’in ogullari arasindaki gekis-
melerin damgasini vurdugu ve on yildan fazla stiren bu i¢ bogusmalarin igine girdi. Meliksah’in dort yas-
indaki oglu Mahmud hemen sultan ilan edilirken, aslinda en taninmis ve dnde olani blytk ogul Barkiya-
ruk idi. Barkiyaruk Rey’e ¢agrilarak tahta gegirildi. Mahmud 1095'te 6ldu. Abbasi Halifesi, iktidar payi
Bati iran ve Irak olan Barkiyaruk’un yonetimini tanidi. Barkiyaruk, 1097’den beri Horasan ve Tirkistan
yoneticisi olan kardesi Sancar’dan buyuk yardim alan tvey kardes Muhammed Tapar ile bir dizi sonucu
alinmayan savaslar yapti. Selguklu prensleri arasindaki kavgalar ismaililere, Alamut’'u miimkiin oldugu
kadar zor elegirilir bir kale yapma firsati vermis bulunuyordu.

Hasan bin Sabbah sur duvarlarini saglamlastirdi ve gok buyuk bir erzak deposu yaptirdi. Daylam’da
Alamut’tan bagka ¢ok sayida kaleler ele gecirdi ve Kuhistan’da kuzeyden guneye uzanan 200 mil Gz-
erinde bir grup kale ve kasabalari kontrol altina aldi. ismaililer, Damgan’in kuzeyine dogru Mansurakuh
ve Mihrin kalelerini isgal ettiler. Ayrica Kumi'de en énemli kalelerden biri olan Girdkuh’a da sahiboldular.
Eski adi Diz Gunbadan (saglam kubbeli) olan Girdkuh ve gevresi Mansurabad olarak bilinir ve gok verim-
liydi. 1096 yili icinde Lamasar kalesi de Kiya Buzurk Ummid kumandasi altinda fethedildi.

Burada, Nasuriddin Abdul Rasid el-Celil tarafindan yazilmig, Meliksah’in éliminden sonra Isfahan’daki
radikal hareketleri yansitan “Kitab al-Nagd "dan aktaracagimiz bir olay dikkate deger bulunmaktadir:
Manakib-khwans adini tagiyan Sii sarkici gruplari, caddelerde Ali’nin ve soyundan gelenlerin erdemlerini
yucelten sarkilar sGyleyerek dolasiyorlardi. Manakib-khwans'in etkisini denklestirmek igin Sunni rejim,
Omer ve Ebu Bekir'in erdemlerini 6ven Fada’il-khwans (erdem sarkicilart) gruplarini kullandi ve Siilere
hakaret etti. Bu olay, Selguklu imparatorlugunda dinsel dinsel kiskirtma ve galkantilar yaratti.

1184’te Zahiruddin Nisaburi tarafindan derlenip yazilmis olan “Seljuk-nama’ya (Tehran, s.41) gére
“486/1093 yilinda, sdzde bir ismaili kari-kocanin, evlerinde gelip gegenlere tuzak kurdugu ve onlara
iskence ederek dldirdiikleri dedikodusuyla Isfahan halki harekete gegti; tim siipheli ismailileri biraraya
toplayip, onlari kentin ortasindaki ates yigininin icine canl canli firlattilar’. Selcuklu kaynaklarinda Is-
maililere karsi, garip renklere boyanmis bagka birkag olay daha vardir.
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Carole Hillenbrand “The Power between the Saljuqs and the Ismailis of Alamut’ yapitinda, “12 ve
13.ylzyil Stinni kaynaklari genel olarak Alamut ismaililerine karsi Selguklu basarilarini sisirmeye ugra-
siyorlar; 6zellikle sultan Muhammed Tapar ile ilgili olaylari...” diye yazmaktadir. (Farhad Daftary, Medi-
aeval Ismaili History and Thought, New York, 1966, s.216)

Elimizin altindaki kaynaklar, -Muhammed Tapar disinda- Meliksah’in ogullari ismaililerle savasi
sirdiirmekten hoslanmadilar, fakat ismaililerle uzlasma yapiyorlar suclamasindan kaginmak maksadiyla
savas yapmaya zorlandilar. Meliksah oglu Barkiyaruk 1095'de kardeslerinden Ustin geldigi zaman,
ismaililerle savasmak igin herhangibir girisimde bulunmadi. Hatta 1100 yili iginde Barkiyaruk kardesiyle
savas yaparken, ordusuna 5000 ismaili savasgisi almisti. Ancak Siinni halk ve ulema Barkiyaruk’u
ismailileri kayirmak, onlara iyi muamele etmekle sucladilar Bununla da yetinmeyip ismaililige déndiigii
yayllinca, onlari ordusundan uzaklastirdi. 1101 yilinda, Bati iran’da Barkiyaruk, Horasan’da Sancar,
ismailileri, Selguklu iktidari igin bir tehdit saymak ve onlara kargi harekete gegmek baglaminda bir
anlasmaya gittiler.

Barkiyaruk 1105’de 6ldi ve Muhammed Tapar tartismasiz sultan oldu, ve Sancar onun vekili olarak
doguda Belh’te kaldi. Muhammed'in basa gelisiyle hanedan cekismesi sona erdi ve Selguklular is-
maililere karsi biyik saldirilarda bulundular. Selguk imparatorlugunun bagkenti isfahan’in 8 km kadar
glineyindeki bir dag Gzerinde kurulmus Sahdiz

kalesini ele gegirmek amaciyla 1107°de bilyiik bir siddetle ismaililere dogru yéneldiler. Melik Sah'in
6limi ve ogullari arasinda baslayan i¢ savagin baglamasi bas Dai Ahmet bin Abdul Malik ibn Attas'a iyi
bir sans vermis. Bu dénem iginde al-Firdevs adini verdikleri Sahdiz kalesini (Kuhistan'da) elegecirmisti.
Onun burada ismaililer igin kurdugu bir okulda, kaleyi yénettigi 12 yil icinde bu okulda, isfahanli 30 000
kisi egitilerek ismaili inancina gevirilmistir. 1101 yilinda dai Ahmet bin Abdiilmelik bin Attas Sahdiz’i
Farslar igin Horasan’da ismaili dava’sinin Alamut kadar énemli bir merkezi yapmisti. Sahdiz kalesine
hiicum eden Selcuklular, biitin ismailileri acimasizca katlettiler.

Dai Ahmet bin Abdllmelik elinde kalan 80 adamiyla biylk ¢apta yikilmis olan Sahdiz kalesini ayakta

kalan kismini tutmustu. Adamlari kahramanca garpisti ve dldurilduler. Micevherlerle susli karisi teslim
olmadi ve kendisini duvardan asagi 6lime firlatti. Ancak Ahmet’i yakalayip esir ettiler; Isfahan caddeler-
inde gezdirilip teshir edildi. Kendisine hakaret edildi, tasa tutuldu ve canli canli derisi yizildu. Isfahan’in
30 km kadar giineyindeki Khanlanjan isimli diger bir ismaili kalesi de Selguklular tarafindan yagmalandi.

1108'de, Sultan Muhammed veziri Ahmet bin Nizamul Milk yénetimi altinda Alamut’a bir askeri sefer
dizenledi. Alamut kalesine hiicum edildi, fakat saldiri geri puskdrtildi ve sonug alinamadi. Bununla bir-
likte Sultan Muhammed ismaililere diigman olmayi siirdiirdii. Bernard Lewis’e (“The Assassins”, London,
1956, s.56) gore, “Alamut’'un fethedilmesi dogrudan saldiriyla gergekten olanaksizdi. Bunun igin Sultan
diger bir teknigi; ismailileri saldiriya artik direnemiyecekleri noktaya kadar zayiflatacagi umut edilen yip-
ratma savaglarini denedi.” 1109 yilinda, bu nedenle Alamut’un gigten dusurilmesini, o zamanki Sawa
valisi Anushtagin Shigir'e gorev olarak verdi. Bunun tzerine Anushtagin Shigir Rudhbar’daki ekin tar-
larini imha etti ve 8 yillik takip ve cezalandirma suresi boyunca Lamasar ve diger kaleleri kusatma
altinda tuttu.

Bu arada o Alamut’a da, ismaililere siddetli zorluklar gektiren blyiik bir sarma hareketi yapmisti. Bu ku-
satma Hasan Sabbah ve diger bir goklarinin karilarini ve kizlarini, ip bikerek gegimlerini kazanmakta
olduklari yer olan Girdkuh’a gdndermeye zorunlu kildi. Onlari bir daha gérmediler ve bundan sonra kad-
Iinlarin higbirisinin kaleye girmesine izin veriimedi. Kusatma boyunca Hasan Sabbah, her kisiye (g taze
ceviz ve birer ekmek dugmek Uzere erkekler arasinda yiyecegi bolusturmek zorunda kaldi. Anushtagin
Shirgir, cesitli bolgelerin Selguklu emirlerinden diizenli olarak destekleyici gugler aldi. Anushtagin’in
manciliklar kullandigi 1118 yilinda ismaililer en kétii giinlerini yasadilar; karargahi mancinik bombardi-
maniyla hemen hemen ¢okertilmis olan Alamut, yenilginin esiginde geldi. Yiyecek stoku asagi yukari tg¢
gun icinde bitme durumundaydi ki; Sultan Mahmud’un 6lim haberi ulasti.

Bunun Uzerine, Selguk ordulari kusatmayi kaldirmaya mecbur oldu. Anushtagin’in savagi uzatmak igin
para 6deme tekliflerine aldiris etmeden Rudhbar’i terketti. O da Alamut kusatmasini birakmak zorunda
kaldi ve geri cekilirken gok sayida adamlarini kaybetti. ismaililer Selguk ordularinin arkalarinda
biraktiklari her tirli gereksinim stoklarinin sahibi oldular. Bundari 623/1226 yili iginde yazdi§i “Zubdatu’n
Nasrah wa Nakhbatu’l Ushrah” (ed. M.T. Houtsma, Leiden, 1889) yapitinda; gizli bir ismaili olan Selguklu
veziri Kivamuddin Nasir el-Dargazani’nin, Selguklu zaferinin dnlenmesinde ve Anushtagin Shirgir’in

ordusunun Rudhbar’dan gektiriimesinde yariyariya rol oynamig oldugunu yazmaktadir.

Sekiz yil boyunca onlara cektirdikleri zorluklar ve siddetli darbelerden uzak kalmalari igin ismaililere
zorunlu firsat veren Selcuklu imparatorlugu icinde, Sultan Muammed’in élimiini yine bir ic catismalar
dénemi izledi. Sultan Muhammed Tapar'in yerine, 14 yildir (1118-1131) Bati iran’i yéneten oglu Mahmud
Isfahan’da tahta oturmustu. Ancak o da tahtin diger isteklileriyle ylzylze gelmek zorunda kaldi. Daha
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soralari Sultan Muhammed’in 6bir ¢ oglu Tugrul Il (1132-1134), Mesud (1134-1152) ve Suleyman Sah
(1160-1161) ile torunlarindan birkagi dahi Bati Sultanligini ¢gatismalar icinde surdurduler.

1097 yilndan beri Dogu eyaletlerini kontrol altinda tutan Mahmud’'un amcasi Sancar simdi Selguklu
ailesinin bagi kabul edildi. Bu gugler dengesi iginde Sancar, taht tartismalarinin ¢é6zimunde karar verici
bir rol oynadi. Baslangigta Mahmud, Sawa’da kendisini yenmis olan Sancar tarafindan isgale maruz
kaldi. Fakat bir anlasma sonucunda Sancar, Kuzey iran’daki énemli topraklari ondan alirken, Mahmud’u
kendisine ardil (halef) yaparak bu topraklara hilkmetmeyi sirdirdi. Ancak bir sure sonra Mahmud’un
kardesi Tugrul baskaldirdi ve Gilan ile Kazvin’i isgal etti.

Bu arada Alamut’'un gticu arttigi igin Selguklularin dismanligi yeniden siddetlendi. Sancar da atalarinin
ayak izlerini takibetmeyi siirdiirdii. Kuhistan’daki ismaililere karsi birlikler génderdi ve kendisi de gliglii
bir orduyla Alamut Gzerine hareket etti. Hasan bin Sabbah, Sultan’, baris rica ederek ikna yoluyla
planlarindan vazgegirmek igin gesitli girisimlerde bulundu, fakat hepsi bosa gitti.

Selguklularin zorba yaklasimi ve tehdidi Hasan bin Sabbah’i, fedailerinden birine Sultan’in yatagdi Gz-
erine, kabzasina kagit sarili bir hancer koydurmaya zorladi. Kagitta sunlar yaziliydi: “Senden ¢ok uzakta
Alamut kayahgi Uzerinde yattigim seni aldatmasin, ¢linki kendine hizmet igin se¢mis oldugun kimseler
de benim buyrugumdadir ve bana itaat ederler. Yatagina bu hancgeri koyabilen biri, onu yumusak kalbine
de saplayabilirdi. Bu sana bir ihtar olsun!”

Blyuk bir dehgete diisen Sultan ¢ok korktu. Kusatmanin kaldiriimasini emretti ve diismanca planlarin-
dan vazgecti. 1123 yili icinde Hasan bin Sabbah ile, Nizari ismailileri Bagimsiz Devleti’'ni taniyan bir ba-
rig andlagmasi yapti. Hasan’a Kumi ve buraya bagli yerlerin gelirlerini toplama hakkini bagigladi. Ayrica
bu anlasmayla Girdkuh kalesinin asagisindan gegen kervanlardan yol parasi toplama hakkini da ismaili-
ler garantiye aldilar. Andlasmanin diger maddeleri ismaililerin yeni kaleler insa etmemeleri; artik silah
donanimlari satin almamalari ve andlagsmanin imzalanma tarihinden sonra inanclarina yeni kimselerin
katilmasini saglamamalariydi.4

I.4 Hasan Sabbah ve ismaili Fidaileri Uzerine Birkag Séz

Alamut ismaililerin tarihi girkin bir bicimde sunuldugundan hep yanlis anlasildi. Yazik ki, Alamut ¢agi
hakkinda, hemen hemen hig gergek ismaili kaynagina sahip olmayisimiz gok {ziicii bir durumdur.
Gunumuze kalan kaynaklarin gogu, aldatici ve bolik porgik sdylenti bilgileri temel alan saldirgan
kamplardan bize ulasmistir. Onlarin, i¢sel gergekligi kanitlamayi denemeksizin sadece gérunuisteki
yuzeysel de@erler zerinden alinmig bilgiler oldugu gézukuyor. Oysaki tarihin, bir masaldan ve bir
hikayeden farkli olarak, ayrica ispatlanmasi gerekir. Ornegin ismailileri anlatan en eski kaynaklardan biri,
fakat cok acimasiz bir ismaili karsiti olan Cuveyni'nin tarihidir. Gergek ismaili inanc ve geleneklerini
carpitmaktan sorumlu olan odur. Ne yazik ki, bilim adamlari Cuveyni tarafindan uydurulmus tasarlanmis
hikayeleri, onun ismaililere karsi diigmanca davranisini yakindan incelemeksizin izliyorlar. W.ivanow
(1886-1970) Alamut and Lamasar (Tahran, 1960, s.26) kitabinda, “Cuveyni’nin sdyledikleriyle tam
anlamiyla tatmin olup, son derece cahilliklerini gosteren bilginler vardir” diye yazmaktadir.

ismaililer hakkindaki iddialardan biri, kendini kurban eden savasgilar olan fidarlerin 6zelligidir; onlarin
hancgerleriyle terorizmi yaydiklari konusulmakta ve Haglilar déneminin Batili otoriteleri tarafindan
“Suikastcilar/katiller (Assassins)” diye adlandirmiglardi. Onlar asil olarak Suriyeli ismaililere bu adi veriy-
orlardi. Daha sonra deyim, Avrupali gezginler ve kronikerler tarafindan iran ismailileri icin de ortaklasa
kullanildi. W. ivanow’a gore, “ Konu cokca dile diismiis ve ismaililerle iliskili hersey destanlar ve peri ma-
sallariyla kusatilir oimustu.” (W. Ivanow, Agy. s.21)

Hasan Sabbah savastan hep nefret etti ve kendisini baristan uzaklastiracak ve sakin-minzevi yagsamini
bozacak karisikliklardan kagindi. Gereksiz yere kan dokulmesine itiraz etti, fakat ezeli digmanlari onu
savas atesinin icine firlattilar; ancak béylece ele gecirebilir ve kendi glglerini gosterip, kralliklarini
yeniden elde edebileceklerini dislnlyorlardi. Hasan Sabbah, kétlllk ve zararl tohumlari sagan bencil
yoneticileri dldirmeye ve koétuluklere kaynaklik eden nedenleri ortadan kaldirmaya sik sik basvurdu.
Onlardan bazilarini éldiirtiip -ki bunlar gerekli ve adildi- Miisliiman halklari savastan kurtardi. ismaili
fedaileri, kin ve nefretin disinda kalan bir kimseyi degil; bu sekilde yasamini sirdirmek isteyen ¢ok say-
ida muslumani kurtarma arzusu gostermeyen, tersine kin ve dugsmanlik sagmay! surdurenleri oldurtr-
lerdi.

Bosworth, “The Islamic Dynasties” makalesinde (Islamic Survey, series no.5, Edinburg, s.128), “ismaili-
ler, Franklar ve Stnni Miuslimanlarla g késeli micadele icerisinde ¢ok dikkate bir rol oynadilar. Ancak,
dogrudan askeri eylemlerde bir kumandan olarak sikga goérev yapmis olan ¢ok taninmis kisilere suikast-
lar yapan ismaililer nisbeten az sayidaydi ” diye yaziyor.

ismaili diismanlarinin, bagimsiz bir Nizari ismaili devletinden hoslanmadiklari ve buna siddetle tepki
gosterdiklerini asla unutmamaliyiz. Dugsmanlar, kargi konulmaz buyuk gugleriyle birbiri ardisira
saldirilarda bulundular. Bunun yanisira ekinleri tahribederek, meyva agaclarini keserek ve baska baska
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yikici araclar kullanarak ismaililerin ekonomisine zarar verdiler. Bundan gikan genel resim gésteriyor ki,
ismaililer kendi lizerlerinde dolasan tehlikeyi karsilamak igin daha az sayida idiler. Bundan &tiirti,
savunma amacil igin bir savas gerillasi, ayaklanma ve karigiklik ¢gikartma yéntemi benimsetilmis savasgi
fedailerden bir silahli birlik yetistirildigi gériiliiyor. Bazi bilim adamlari ismaili miicadelesini bir devrim
olarak gérmektedir; fakat kesin olan, bir hayatta kalma ve inanciyla birlikte varligini stirdirme
mucadelesiydi.

Fedailik, ismaili ordugahlarinin gevresinde, hayaller gériiliiyormusgasina icadedilmis olan diismanlik
dehseti yayarak, dev gibi kocaman askeri mekanizmayi geri gevirmeye zorlamak igin bir sinirli savasgi
teknigiydi. W.ivanow, “dogru bir goriis agisiyla fedailik, savas gerillasinin yerel bir bigimiydi, diyor..., bazi
bilgisiz, fakat iddali bilim adamlari tarafindan yapildigi gibi, fedailik (kavrami) icinde Nizari ismaili
ogretisinin en taninmig organik 6zelligini gérmek, kesinlikle namussuzca bir aptallik olacaktir.” (Agy.
s.21)

Arkon Daraul’'un, fedailer hakkinda verdigi kisa bilgiyi de buraya eklemekte yarar vardir:

“Hasan Sabbah’in 1124 yilinda, dlinyaya 'assassin' gibi yeni bir s6zcik birakmis olarak doksan
yaslarinda 6ldigu soylenir. Arapga’da 'Assasseen’, ‘muhahafizlar-koruyucular’ anlamina gelir ve bazi
yorumcular, s6zcigin gercek kdkeninin 'sir muhafizlari-koruyuculari' oldugunu distinmektedirler. Hasan
Sabbah’in yénetimindeki bu inang érgltlenmesinde inanca ¢agiranlar Darler, 6grenci-murid olanlar Rafik
(yoldas, arkadas), Fedailer ise adanmislar idi. Bu son grup Hasan Sabbah tarafindan ismaililige eklen-
migti ve bunlar suikastci timleri gibi yetigtiriliyordu. Fedailerin Gzerinde bir kugsakla baglanan beyaz bir gi-
ysi, ayaklarinda kirmizi ¢cizme, baslarinda ise kirmizi baslk bulunuyordu. Hangeri kurbanin gégstine ne
zaman ve nerede yerlestirecekleri konusunda dikkatli bir egitime ek olarak onlara dil 6gretiliyor; kiyafet
degistirme ve askerler, tacir ve kesislerin yasam tarzlari gibi alanlarda yetigtiriliyor ve gdrevlerini uygu-
larken, onlarin herbirini, taklit ve temsil etmeye hazir duruma getiriliyorlardi.” (Arkon Daraul, A History of
Secret Societies, Citadel Press 1961/1989)

W. Montgomery, “Islam and the Integration of Society” (London,1961, s.69) kitabinda ve Edward Morti-
mer, “Faith and Power’ (London, 1982, s. 48) adli yapitinda, fedailerin yénteminin, savas garillasininkin-
den baska birsey olmadigini kabul ederler. Bernard Lewis de “The Assassins”de (London, 1967, s.
130)’'de sunlari yazmaktadir: “Hasan, yeni bir ydntemle disipline edimis ve kendini adamis; karsi konul-
maz derecede Ustiin orduyla etkili bicimde ¢arpisabilen bir kiigiik kuvvet kurdu.” Micadele gerillasi, bir
dlzensiz savasgilar birligidir. O gunlerde bdyle taninmadidi igin, Batili kaynaklarda verilen koti lakap
“Assassins’(suikastcilar, katiller) ile ismailliler bozuk para gibi harcandi. Bununla birlikte bu yéntem (ger-
illa yontemi), batililar tarafindan terdrizm olarak isimlendiriliyorsa da, modern ¢agimizda ¢ok yaygin bir
siradanlik kazandi.

I. 5 Marco Polo’nun “Yasgh adami”, Alamut Bahgeleri ve Yalanlar

Venedikli Marco Polo, Hulagl Han tarafindan yakilip yikilmasindan 16-17 yil sonra 1273'ta Alamut’'un
yikintilarini ziyaret etmis. iliskide bulundugu bélgede yasayan Siinni ve Sii Misliimanlarin ismaililer
hakkinda verdikleri yalan ve yanlis bilgilere, kendi hayali ve abartili yorumlarini katarak, Hasan Sabbah
Alamut’'unu —hi¢ de adiyla uyusmayan- insanlardan 6lim araglari, yani fedaileri treten bir Cennet(!)
olarak tanimlamis. Oysa gergek bilim cenneti olan ve bilginler yetistirmis; Mogollarin yakip yaktigi ve
icinde yuzbin kitap bulunan Alamut kitapligindan s6zetmemistir. Clinkl s6zetseydi, yalanlarina
inandiramazdi. Marco Polo Farsgadaki sdylenisiyle Pir-i Alamut'u (Hasan Sabbah’i), ‘Dagli ihtiyar’ adiyla
Batiya buyuk kétullklerin adami olarak sunmustur. Gezi notlarindaki fedayi yetistiren cennet
tanimlamasindan ¢ok kisa bir 6zet sunalim:

“Dagli intiyar, kendisine cesur erkekler olmaya aday gériinen, oniki yasindaki cocuklari sarayinda
alakoyup yetistirirdi. Zamani gelince onlari dort, on ve yirmilik gruplar halinde bahgeye gonderilir
ve orada haghas igirilirdi. Ug giin boyunca uyurlar ve sonra onlari uyandirilacaklari bahgeye uyur
durumda tasirlardi. Bir sure sonra bu gen¢ adamlar uyandiklarinda, kendilerini bulduklari
gorkemli bahgede, gergekten cennette olduklarina inaniyorlardi. Guizel kérpe kizlar, blyuk
eglence gdsterileri yaparak, sarki sdyleyerek daima onlarla birlikte olurlardi; istedikleri hersey ver-
ilirdi. Bunun icin kendi 6zistemleriyle bu bahgeyi asla terketmek istemiyorlardi. Ne zaman Yasl
Adam birini 6lime gdéndermek isterse, onu ¢agirip sdyle sdylerdi: 'Git ve bu isi yap. Ben bunu
sana yaptiriyorum, ¢inkl ben senin Cennete geri ddnmeni ve burada hergeye sahip olarak ebedi
mutlu yasamani istiyorum.' Boylece egitiimis suikastcilar (assassins) gider, eylemi blyUk bir
istekle gerceklestirilerdi." Marco Polo, The Travels, General Editor: Tom Griffith MA, Mphil (The
Travels of Marco Polo) Wordsworth Editions Limited 1997, s.38-40)

Edward Burman arastirmasinda dedigi gibi, “Marco Polo”nun sozde 1273 ziyareti ve onun “Haghas
yiyenler” (Haghasin) ve “Dagh Ihtiyar” betimlemesinden sonra, Alamut tamamiyla bir efsane gibi
algilanmigtir.” Ve E.Burman surduruyor:
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“Oysa Hasan Sabbah, tasarimlar Uretmis, planlayip uygulamis devrimci bir dahi idi ve Kahire'deki
eski Fatimi ismaililerin ‘eski dava’nin yerini alan, Nizari ismaililerin ‘yeni dava’sini yaratip eyleme
koydu. Onun ¢gok mikemmel bir teoloji bilgisi, Ustiin bir zeka glict vardi. Kuskusuz o ayni
zamanda, uzun yillar boyunca idealini izlemeyi saglayacak olan olaganusti glgte bir iradeye
sahipti.Daylam halkini tekbasina kendisi ismaili davasina gevirmisti. Potansiyel kuskular
tasimakta olan bir inan¢ degisiminde, insanlara bir segenek olasiligini sunup, kabul ettirecek
derecede guglendirinceye kadar nasil sabirla ikna ederek, onlari gevirdigini distnursek, aklini ve
iradesini yuksekligini hayal edebiliriz.”

Marco Polo’nun Cennete benzettigi (unutmayalim ki, cennet ayni zamanda 'bahg¢e' demektir) ve bu

cennette agac degil de, 6lim araglari (!) yetistigini hayal ettigi Alamut bahgeleri ve haghas kullanimi

Uzerinde son acgiklamalari da sdyle 6zetliyor E.Burman:

“Bahgenin eski Pers soylularinin yagami ve mistisizmin 6nemli bir pargasi oldugu zaten
bilinmektedir. Bu gelenegi strdirmis olan Hasan Sabbah ve diger erken Assassin Ustatlarinin
gérkemli bahgelere sahip olmasi dodal gdzilkmektedir. Agilan su kanallari ve ismaili kalelerinde
diizenli su gereksinimini saglamak igin alinmis titiz énlemler, iran-Arap koyleri ve ciftlik evlerinin
bugiin dahi akarsuyun varligina verdigi 5nem ve dzende yansir. iste M.Polo’nun iginde
Asssassinler yetisttirdigi bahge 6ykisu biylk olasilikla kdkenini bu gergeklikten alir.”

“Gegen yuzyilin ilk geyreginden beri pek ¢ok bilim adamlari tartisti ve inandirici bir bigimde
gosterdiler ki, ‘Haghasin, yani hashas kullananlar’ sifati, Musliiman kronikerleri ve diger
kaynaklarda hi¢ gériilmedigi halde, ismaili diismanlarindan alinma bir yanlis adlandirmadir.
Aslinda ‘kétu séhretli halk’ ve ‘disman’ gibi klgtk digtricu bir anlam iginde kullanildi. Terimin bu
tur bir anlami gagdas zamanlara kadar yasadi; 1930’larda “Hashasen” sézcugunin Misir
Arapcgasinda hala “gUrdlticu, basibozuk” anlaminda kullaniliyordu. Belki bir sufi olan Hasan
Sabbah’in kendisinin uyusturucu aliskanhdi vardi, bilmiyoruz. Ancak hashasin iranl ismaililerle-
Ozellikle Alamut kitapligi ya da gizli arsivleriyle iliskisinin bir agiklamsi yoktur.”

“Bir kere, glvenli ve surekli bir Us icine yerlestikten sonra Hasan, dai’lerini Alamut’'tan doért bir
yana goénderdi. Ayni zamanda, ya propaganda ya da zor araciligiyla kaleler alarak ve yenilerini
insa ederek bir toprak genisletme siyaseti izledi. Alamut’taki gibi diger kalelerdeki yasam da,
asiri sade ve sertlik karakteri tasidigi aciktir. Siyasi suikastlara gelince, islam’da Hasan
Sabbah’tan 6nce bilinmez degildi. Erken mezhepler de politik bir teknik olarak cinayetleri
kullanmiglardi, Muhammed’in kendisi bile, yasamaya mustahak olmadiklarini ileri slirerek
dismanlarina uyguladiginin kanitlari vardir. Ayrica, tercih ettikleri éldiirme yénteminden dolayi
‘adam boganlar’ ya da ‘boyun kiranlar’ olarak bilinen asiri bir Sii grup bile olmustu.5 ” (Edward
Burman, The Assassins - Holy Killers of Islam'den aktaran ismaili Web Sayfasi)

I. 6 Nizari ismaililer igin Uydurulmus Tarihsel “Assassins” Sozciigiiniin Yanhshgi ve Gergekler

Gorilduga gibi, ismaililere haksizlik edildigini séyleyerek onlari savunmaya girisen ve tarihsel dogrulari
gbstermeye calisan batili Dogubilimciler, yazar ve arastirmacilar kitaplari ve arastirma yazilari hala
“Kutsal katiller, suikastcilar; Suikat¢i katillerin dizeni” baslklarini tasimaktadir. Yaklasik bin yillik
olumsuz birikimi, toplumsal bilingaltindan dis diizleme dogru olarak tasiyan bireysel biling ve akillar bile,
bir késede sakladiklari lekeyi digari firlatmaktan kendilerini alamiyorlar. Nizari ismaililer igin, onlar
asagilamak ve kotilemek gibi dismanca maksatlarla uydurulmus “Assassins” sézcugunde israrlarini
anlamakta guiglik cekiyoruz. Cagdas Turk tarih arastirmacilari da, tarihsel olaylari incelerken Tirk ve
ortodoks islam kimliklerinden siyrilip nesnel yaklasamadiklari igin Batililardan da katildilar; bu yanlis
tarihsel deyimi bol bol kullaniyorlar. Burada yeri geldigi i¢in, konuyu aydinlatmak istedik. Bu nedenle
asaglya, s6zcigun nasil ortaya ciktigi, kdkeni yayilisi, yorumlari tzerinde yapilan arastirmalari genisce
anlatan yazidan bir yaptigimiz 6zet c¢eviriyi koyduk.

I.6. a “Assassin” S6zcigiunin Yaratiligi 6

Heterodoks islamda yeni ufuklar agan bir kol olarak Nizari ismailileri, ortacag Avrupa’sinda “Assassins”
(suikastgilar, katiller) gibi yanlis adlandirmayla tanindi. Bu, 12.ytzyilin ilk on yillari esnasinda Orta
Dogu’da Suriyeli ismaililerle ilk iliski kuran Hagclilar ve onlarin Batil kronikgileri tarafindan genisge
kullaniimis ¢ok olan rahatsiz edici bir deyimdir. Charles E. Nowell “The Old Man of Mountain”
(Speculum, vol. XXIl, no. 4, 1947, s. 503) calismasinda, “onikinci yGzyilin ilk yillarinda, fetihlerini Kutsal
topraklara (Kudiis) ve Suriye’ye yayan Hristiyanlar olarak Haglilar ismaililerle tanistilar. Onlarin
tarihgilerinden gogunun ismaililik hakkinda sdyleyecekleri bazi seyleri vardi. Ancak verdikleri, her
zamanki gibi dogru ve yanlig bilgilerin bir karigimi idi” diye yazmaktadir.

ismaililer bir teroristler alayi degildi; kendilerine baski yapmakta olan dismanlarina karsi savasarak, bir
yasam mucadelesi veriyorlardi. Islam inanclari ve uygulamalari hakkindan kesinlikle bilgisiz olan Orta
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Cag Avrupalilarina cok sayida hikayeler tasinmis ve ismaililer hakkinda saptiriimis, alabildigince yanlis
dustnceler Uretilmigtir.

Bu dikkate deger mezhebin iyi noktalarinin pek az Avrupali farkina varmis. Batili bilginler tarafindan
verilen hikimlerle, onlarin asiri siddet Gzerinde yogunlastigi yontnde fikir sahibi olmustur. Kuskusuz,
Musluman muctehitlerin (fikh bilginleri) yaptidi gibi, onlari bir lanetleme icine sokmak yanlistir. Ve
“Daglarin Yash Adami’nin kendisi de, ismaililige siiriiimesi adet oldugu bicimde bir kara leke
degildi.(Rene Dussaud, Histoire et Religion des Nosaires, Paris, 1900)

Son zamanlarda pek ¢cok batili bilgin, Nizari ismaililere ad olarak verilmis, etimolojisinin ya da kuskulu
koékeninin farkina varmadan, yanlis anlam yakistiriimis “Assassins” terimi yaklagimini strdirdi. Paul E.
Walker yeni yapiti Abu Yaqub al-Sijistani: Intellectuel Missionary'de (London, 996, s. 1) sdyle agikliyor:

“Bununla birlikte son zamanlara kadar ismaililer iyice incelendi; hemen hemen tamamiyla yeni
toplanmis malzeme ya da genelde Siilere, ézelde ismaililere diigman olan Orta ¢ag Sinni po-
lemikgi yazarlar ve dinsapkinci kayitcilari (heresiographers) dahil, diismanlari tarafindan uydu-
rulmus kanitlar temelinde yargilandi.”

Gergekten Siinni yazarlar, islamin Sii yorumlarindan bazilarini heterodoksi ya da sapkinlik ifadesi olarak
ele aldilar. Sonugta, bir “kara mizah” derece derece gelisti ve islam diinyasinda ismailileri ve onlarin is-
lam dinini yorumlamalar kétiileyecek bir akim igine sokuldu. Hristiyan Haglilar, islamdan ve i¢ baliin-
melerinden hemen hemen tamamiyla habersiz kalmis batili kronikgiler, ismaililer hakkinda kendi masal-
larini yaydilar; iste bunlar, ismaililerin gercek 6greti ve uygulamalarinin tanim ve betimlelemeleri (tas-
virleri) olarak Batr'da kabul ediime durumu ortaya ¢ikmistir. Cagdas dogubilimcileri (orientalists) dahi is-
mailileri, disman Sinni kaynaklari ve Orta ¢agin batili hayal dolu anlatilari temelinde incelediler.
Boylece, masallar ve yanlis kavramlar, yirminci ylzyil boyunca ismailileri kugatmay strdiirdd.

12.ylzyilin ispanyol Rabb’i (Yahudi hahami) Tudelali Benjamin, (1159 ve 1173 yillari arasinda) Cin
sinirlarina kadar ulasan ilk Avrupali gezgindi. O, ismaililer hakkinda yazmis olan ilk Avrupalidir. 1167°de
Suriye’yi ziyaret etti ve yapiti “The Itinerary of Benjamin of Tudela”da (Cev. Marcus N.Adler, London,
1907), Suriye ismaililerini Hashishin (hashas kullanan) deyimiyle tanimlamisti. Bir sonraki tanimlama,
Roma-Latin imparatoru Frederick | Barbarossa (1152-1190) tarafindan Suriye ve Misira génderilmis bir
elci olan Burchard’in 1175 tarihli diplomatik raporunda bulunur. Burada o, Suriye ismailileri igin
Heyssessini (Latin dilinde Montana senyoérlerine verilen ad) sézcigund kullanmisti. Haghlarin ilk tarihgisi
Tyre bagpiskoposu William (1130-1185), “History of Deeds Done Beyond The Sea” (Cev. Babcock and
Krey, New York, 2. vol., s. 390) adli yapitinda, Suriye ismailileri Assissini ismiyle tanimliyor, ancak,
maslimanlarca taninmayan séylemler araciligiyla verilen bu ismin kékenini bilmedigini belirtiyordu.

Alman tarihgi Lubeckli Arnold (0.1212) kitabinda (Chronica Slavorum, 1869, 21. vol., s. 240) Suriye is-
mailileri icin Heissessin terimini kullandi. Acre (Akka) piskoposu (1216-1228) Vitry'li James, Tyre'li Wil-
liam’dan sonra Islami olaylarin, belki en iyi batili gézlemcisi oldugu bilinir. Suriye ismaililerin tanitimi icin,
icinde Assassini deyimine basvurdugu “Secret Societies of the Middle Ages” (London, 1864) kitabini
yazdi. 1255 yili igerisinde Cin ziyaretini tamamlamis olan Rubrucklu William’in (1215-1295) da iran is-
maililerini, Axasin ve Hacsasin‘ler olarak betimleyen ilk Avrupalilar arasinda oldugu gorilmektedir; o
zamana kadar sadece Suriye ismailileri igin kullanilmisti. Unli Fransiz kroniker Joinville’li Jean (1224-
1317) “Histoire de Saint Louis” adinda, (1305’lerde) yazdidi ¢ok degerli bu yapitinda, Acre’de Kral
IX.Louis'i (1226-1270) gérmeye gelmis olan ismaili elgisini anlatir. Jean de Joinville ismaililer igin As-
sacis deyimine génderme yapmisti. Marco Polo (1254-1324) dahi, seyahatnamesinde Ashishin s6z-
cugunu kullandi.

Batili kaynaklarda Assassins (suikastgilar, katiller) sézcuginun, Accini, Arsasini, Assassi, Assassini As-
sessini, Assissini, Heyssessini vb.gibi farkl kokenleri vardir. Thomas Hyde, “Veterum Persa(s)rum Re-
ligionis Historia”da (Oxford, 1700, s. 493), Assassin’in kdkeni, ‘6ldirmek yahut imha etmek’ anlamin-
daki Hassa koklinden ¢ekilme Hassas s6zcugu olmasi gerektidi fikrini ileri strer. Bu fikir Menage ve
Falconet tarafindan izlendi. De Volney dahi, “Voyage en Egypte en Syrie”(1. vol., s. 404) kitabinda, her-
hangibir kanit zikretmeksizin bu etimolojiyi benimsedi. Tarihgi Abul Fida (0.1331) ise, Suriye ismaililerin
bas karargahlarinin bulundugu Masiyaf kale-kentinin Gzerine kurulmus oldugu dagin adina, Cebel Assik-
kin ¢cagrildigini yazmaktadir.

Arapga’da sikkin s6zcugu ‘bigcak veya hanger’ anlamina gelir ve béylece bu dagin adinin anlami da
‘Hancger dagrdir. Bu, yukaridaki batili yazarlarin uydurmasinin bir analojisi oldugu ve goérisin Falconet’in
“Memoires de I’Acedemie des Inscriptions” (17" vol., s.163) yapitina yansidig goriliir; orada ‘la mon-
tagne du Poingard (Hanger dagi)’ yazmisti.

Silvestre de Sacy (1758-1838) sekkin ’in bu durumda bir adamin adi oldugu ve bunun igin onu
“Sekkin’in Dagi’(la montagne de Sekkin) olarak ¢evirebilecegimizi ileri strtyor. Acre’li Michel Sabbagh’in
Onerisi ise al-Sisani kdkenli olusudur. Ancak al-Sisani yerine, “Sasan ailesini” ifade eden al-Sasani
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s6zcugu daha sik kullanilirdi. Araplar bu terimi bir maceraperesti belirlemekte kullanirlar. Padua’da
Dogu dilleri profesérii Simon Assemani (1752-1821) “Giornale dell’ Italiana Letteratura” (1806, s. 241-
262) adli yapitinda Assissana s6zcugunu kullandi, ve ona gore, kayalik yahut hisar-kale anlamina gelen
Arapca assissath (al-sisa) s6zcugu ile ilgili Assissani’'nin bozuk bicimidir. Boylece Assisani (al-sisa),
ucurumlarla cevrili ya da kayalik tzerine kurulmus kalede oturan bir kimseye dayandiriliyor yaptiriryor.

17 ve 18.ylzyillar boyunca Assassin adi, batili bilim adamlarindan fazlasiyla ilgi gérdi; sézciguin anlami
ve kokenini agiklamak igin bir kuramlar seli kopardilar. Gizem, sonunda Silvestre de Sacy tarafindan
¢6zulmus oldugu gézikuyor; o, Assassin s6zcugunin, Hashishiyya (Hashas kullananlar) oldugunu
ispatladi.

Tim bu ayiplayici-suglayici kaynaklar bosa ¢ikmis oldugundan islamlar simdi, Suriye ismaililerini
eskiden oldugu gibi, Batiniyya (Batiniler) ve Talimiyya (Talimiler) gibi dinsel terimlerle nitelemeye
basladilar. ismaililer zaten yeminli dismanlari Siinniler tarafindan Malahida (ya da Mulhidun, dinsizler)
olarak damgaliyd. Suriye ismailileri, daha az siklikta Hasisiyya (Hashas kullananlar) gibi diger saldirgan
deyimle gagrildi. Gérillyor ki, saldirilarini stirdiiren diigmanlari, ismailileri yoketme girisimlerinde ise
kili¢ kullanmiglardi ve gercekten onlar tGzerine son siddetli darbelerini vurdular.

ismaililer icin Hashasiyya terimininin ilk yazili adlandirma, 1123 yilinda, Halife al-Amir (0.1130) adina
zamanin Kahire’deki Fatimi rejimi tarafindan cikarilmis Nizari ismaili karsiti risalede yapildi; adi “Iga
Sawai’qa al-irgham’” idi. Bu risalenin (27 ve 32. sayfalarinda) Suriyeli Nizari ismailileri igin iki kez
“Hashishiyya” deyimi gegcmektedir.

Ayrica bilinmelidir ki, Gnli Blyudk Kiyamet olayi 8 Agustos 1164’de Alamut’ta ilan edildi. Onlari
kétiilemek, itibardan diisiirmek igin olay ismaili diigmanlarinin ana araci oldu.

Ortodoks Musliimanlar ¢ok keskin propaganda surdirdiler ve onlar i¢in ¢ok yaygin ve en saldirgan
deyimleri sdylediler. Oli deyim olan Hashishiyya bir kez daha diriltildi ve Selguklu dénemi edebiyatinda
da hemen kullanima girdi. Bilinen en eski Selcuk kronigi imaduddin Muhammed al-Katib Isfahani
(0.1201) tarafindan 1183 yilinda yazilmis “Nusratu’l Fatrah wa Usratu’l Fatrah” dir. Ancak zamanimiza
ulasan kisaltilmis versiyonu, 1226 yilinda Fateh Ali bin Mahammed al-Bundari tarafindan kopya edilerek
derlenmis ve “Zubdatu’n Nasrah wa Nakhbatu’l Ushrah” (s.169-195) adi verilmistir.

imaddudin kronigini 1092’den baslatiyor, fakat eserini, 15 yilini zaten Suriye’de gegcirdigi 1183’e kadar
son bicimine sokamamisti. Onun, Suriye ismailileri icin Hashishiyya terimini kullanan ilk Selguklu yazari
oldugu gériiliiyor. ibn Miyesser (O. 1278) “Tarikh-i Misr” (s. 102) adli yapitinda, “Suriye’de ismaililere
Hashishiyya denilir; Alamut’ta onlar Batiniyya ve Malahida olarak taninir, Horasan'da ise
Talimiyya...”diye yazmakta. Abu Shama (0.1267) da, “Kitab al-Rawdatayn fi Akhbar al-Dawlatayn’inda
(1. vol., s. 240 ve 258) Suriyeli ismailileri icin Hashishiyya’yi kullandi.

14.ylizyilda yazilan ibni Haldun (0.808/1406), Mukaddimasrinda (1. vol., s.143) Suriyeli ismaililere bir
zamanlar al-Hashishiya al-ismailiyya denildigini agikliyor. Onun zamaninda ise Fidawiyya (Fedailer)
olarak taniniyorlardi. Glinimuze kalan kaynaklardan gelen bitin bu bilgiler gésteriyor ki, Hashishiyya
deyimi, 11.ve 12.ylizyillar arasinda ortodoks Miisliimanlar tarafindan genel olarak, Suriye ismailileri icin
kullanildi. Ancak 13.ylizyildan itibaren kullanilmasi kesildi. Ayrica da, Cuveyni ve Rasiduddin’in iran
ismailileri igin Hashishiyya sdzcugini, iran’da kendi zamanlarinda yaygin olmayan bir deyim
olmadigindan, kullanmadiklarini gé6zonunde tutmak gerekir.

Buna ragmen W. Madelung son olarak, “Arabic Texts Concerning The History of the Zaydi Imams of
Tabaristan, Daylaman and Gilan” (Beirut, 1987, s.146, 329) adl kitabinda, iran ismaililerine de,
13.yuzyihn birinci yarisinda Hazar bolgesinde Arap dilinde derlenmis bazi cagdas Zeydi kaynaklarinda
Hashishiyya ad verildigini kesfetti. Zeydiler kuzey iran’da ismaililerin en yakin rakipleriydi ve onlarla
Hazar bélgesinde askeri karsilasmalari uzun siirmiis. Yazil ve sézlii edebiyatlarinda, ismaili karsit
kampanyalarini siirdiirmislerdi. Suriye ismailileri igin kendi bélgelerindeki koétii isimlendirmeyi, bazi
Arapca kaynaklar iran ismailileri icin de kullandilar.

I. 6. b Sufiler ve Hasis Kullanimi

Hashish (Hasis) ya da Hashisha, cannabis sativa olarak latincelesen kenevir otu igin kullanilan Arapga
s6zcuk. Onun ¢ok iyi bilinen bir gesidi Hindistan keneviri ya da Cannabis Indica, uyusturucu etkisinden
dolay! eski zamanlardan beri Uzak Doguda kullaniimaktaydi. Hashish s6zcugunu agiklayan en erken
séylem, Abu ishak Sirazi’nin (6.1083) “at-Tadhkirah fi'l Khilaf’ inda bulunur. Hasis kullanimi Suriye, Misir
ve diger Musluiman ulkelerde 12 ve 13.ylzyillar boyunca toplumun asagi kesimlerinde artmisti.
Musliman yazarlar tarafindan, hasis kullaniminin ve kullanicilarin ahlak ve dinleri zerinde etkili
oldugunu betimleyen ¢ok sayida risaleler yazilmistir.

Sonug olarak hasis kullananlari (hashasileri), bir mulhida, yani din sapkinlara (heretics) benzer bigimde,
asag! bir toplumsal ve ahlak statlsu iginde nitelendirilmigler. Ismaililere ok sert ve kati davranan Ismaili-
disi Islam tekstleri de, Suriye Ismaililerinki de Nizari Ismaililer arasinda hasis kullanimina hig taniklik
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etmemistir. Buna karsilik, bir uyusturucu olan hasis, 11.ylzyldan beri Sam’daki Sufi gcevrelerinde yaygin
kullanimdaydi ve onlar ortodoks din bilginlerinin nefretine maruz kaliyorlardi. Franz Rosenthal “The
Herb:Hashish versus Medieval Muslim Society”’ (Leiden, 1971, s.53) yapitinda, bu konuda sunlari
soyluyor: “ Sufi kardeslik drgutlerine mensup olanlar tarafindan hasis kullanimi ve onlarin olasilikla hasis
kullaniminin yayilmasindaki biyuk roll olmustur. Bu yonde son kanit olarak gosterilen cesitli gortsler
icinde asil gercgekligin bu oldugu kabul edilebilir.”

Sufi topluluklari Gyelerine de Hashishiyya deniliyor ve onlar arasinda genel olarak “as Hashish Al-
Fukara” (yoksul otu) adiyla taniniyordu. Yine aralarinda, Hashish baska adlarla da ¢agriliyordu: “yemek
hazmettirici” (hadim al-akvat), “dUsUnce uyandirici” (baithat al-fikr), “cilginlik-delilik kralicesi” (sultanat al-
Junun), “yesillik” (al-akhdar), “kenevir kizI” (ibnat al-Cunbus) vb.

Nureddin Ali bin el-Cazzar “Qam al-Washin fi dhamm al-barrashin’ (1583’den 6nce yazilmig) yapitinda,
“lanetli hashishin-hasis kullananlar, besylz civarinda bir grup oldugu ilk kez ortaya ¢ikarildi (ahdatha-
haba’d fi'ah/ fi nahw qarn al-khams mi’ah)” diye yazmaktadir. Franz Rosenthal’a gére, “Fi'ah (grup) s6z-
cuigl burada uyak saglamak icin kullaniimis ve bdylece, askerler veya mezhep yandaslarindan (ismaili-
lerden) daha fazla pekala Sufiler anlamina gelebilir. (Rosenthal, agy. s.53-54)

Bdylece olasi gortliyor ki hasis, dinde sapkin (heretic) ya da mulhida (dinsiz) sifatiyla nitelendirilen
basibos gezen Sufiler tarafindan 1106 civarinda kesefedilmisti ve Hasigiyya deyimi de, toplum iginde
genel bir sdvgu oldu. Bununla birlikte Az-Zarkashi ( 1344-1392) “Zahr al-arish fi ahkam al-hashish’de, al-
Ukbari (6.1291) “Kitab as-Sawanih”de, Haydariligin kurucusu Sufi Seyh Haydar'in (0.1221) 1155 yili
civarinda, Nisabur eyaletinde hasisi kesfettigine inanildigini yaziyorlar.

Bu, hemen hemen hi¢ agirli§i olmayan bir versiyon gibi gézikiyor. Franz Rosenthal olay i¢in sunu yazi-
yor: “ Haydariler arasinda uyusturucu kullanimi, onun dlimtinden yillar sonra genellesti. Buna ragmen
Horasanllar, uyusturucunun girigini tamamiyla masum olan ona (Seyh Haydar’a) yuklediler.” (Agy. s.45)
Diger bazilari da Sufi Ahmed as-Sawaja diye bir kimse ile hagisin girisi iliskisini kurdu. Sonugta, hasisin
1106 yil civarinda Sufiler tarafindan kesfedilmis oldugu goértintiyor, fakat onu kullanma propagandasi ve
onu kullanmaya hazirlayis 6zel yontemi, 6liminden sonra Seyh Haydar'in yandaslari (Haydariler) taraf-
Indan uygulamaya sokuldu.

Turk ozani Fuzuli (1480-1566) “Leyla Mecnun” (s.167) siirinde, “Hasis kullanan dervislerle dost olmak ve
her cami kosesinde, hergesit din bilginleri arasinda hazir bulunmak istedigini” yazmaktadir. Ayrica ha-
sise, asagidaki dizelerde |Ibn Kathir’in (13.Vol., s.314) sundugu gibi, boéylesi tasavvufi siirlerde 6zel iltifat-
lar aliyordu:

“Hasis arzularimi anlamlastirir

Sen, aklin ve anlayisin glizel insani!

Gelenek ve akil temelinde bir adalete uymadan

hasisi yasakladiklarini duyurdular:

Onlarin bu, yasaklanamiyan yasaginin duyurusu yasaktir!”

islam hukukgulari kadilar hagis kullanmayi sug saydilar; din ve toplum igin tehlikeli oldugunu ilan ederek,
kullananlar siddetle cezalandirmalari istendi. Hasisiyya s6zcugu giderek, en fazla Suriye’de bir sévgu
ve saldirganlik deyimine donustu. Nefret edilen bir kimse, toplum iginde Hasigiyya olarak gosterildi ve bu
sekilde Suriye ismailileri de diismanlari tarafindan ayni ¢irkin adlandirmayla damgalandi.

Buna kosut olarak, Suriyeli ismaililerin kendilerini, Sufi deyimine benzeyen al-sufat (saf-temiz,ya da
ciddi) olarak adlandirmalari da zihinlerde korunmasi, unutulmamasi énemlidir. “Bustan al-Jami’ye
(1165’de yazilmig) gére, Suriye ismailileri kendilerine al-Sufat derlerdi. Ayrica ibn al-Azim (0. 1262) de
1243'te kaleme aldi§1 “Zubdat al-Halap” yapitinda, Jabal as-Sumug'taki Suriye ismaililerin bir kesimi
kendilerine al-Sufat dediklerini yazmaktadir.

Hem Ismaililik hem Sufilik (tasavvuf) birbirine benzer yoldur. Ancak sunu bilmek gerekir; her ismaili bir
Sufidir, ama her Sufi bir ismaili degildir. Sufilik bir bireysel ilgi iken, ismaililik, kendi kurallari ve inang
dzellikleriyle sosyal bir sistem olugturan (toplumsal bir diizen yaratmis) bir batini yoldur. Bunun igin Is-
maililer asla kendilerini tam olarak, sufizmin genel esoterik karmasikhgi icine batiriimasina izin verme-
diler. Onlarin Sufilik bigimi, islamin diger mistik tarikatlarindan tamamiyla farkl kald.

ismaililer, onlari gdzden diisiirecek biitiin cirkin adlar ve sévgii sézciikleri kullanan Siinni Miisliimanlarin
bas hedefiydi. ismaililerin Sufilerle isbirligi yapmasi, onlarin potansiyel egilimlerine uygundu. Siinni
muslimanlar ve baskalari ayni deyimle de ismailileri tanimlamiglardi. Bununla birlikte Franz Rosental
s6zl edilen kitabinda (s.43) séyle bir agiklama getiriyor: “ ismaililer tizerine, onlari hagis kullananlar
olarak suglama saldirilarinin, etkili bir s6zlU asagilama olmasina ragmen, acikga ¢ok sik yapiimadigi,
kaydedilmeye degerdir”.

l. 6. ¢ Suclamalar ve Cirkin Adlandirmalarin Hepsi Nizari ismaililer icin
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Paul Jhonson “Civilisation of Holy Land” (London, 1979, s. 211) adl kitabinda, “Hasisle yapacagi hicbir
sey bulunmayan bu mezhep hakkinda ¢ok sagma seyler yazilmistir’diyor. Yeterince merak edildiginde,
bu deyimin Suriye ismailileri igin ok dzel oldugu gériliir. Oysa hasis kullanan Sufi cevreleri benzer
adlandirmayla taninmamisti. Nizari ve Musta’li’lerin ayri ayri partilesmesinden sonra, Mustali’lerin
Suriye’deki etkisi, Nizari’lerden daha az oldu. Bu nedenle Mustali kesimi de bu ¢irkin adlandirmayi rakip
Nizari grubun zerine yoneltti.

Halkin, dogal bigcimde gugliklere ¢6zim bulamadigi zaman, dogaustu bir agiklama uydurmasi sasirtici
degildir. Bir seyden hoglandiklari ya da hoslanmadiklari zaman en u¢ noktalara giderler; yeni buluslar
yapar, olaganusti masallar diizenler ve gesitli yanlis adlandirmalarla hafif renklendirilmis saf¢a dykuler
ortaya cikarirlar. Mustali ismailileri, Suriye Nizari ismailileri tarafindan Camaat al-Amiriyya olarak ad-
landirildi. Mustali’ler de, rakip grubun Camaat al-Nizariya olarak taninmasindan hoslanmadiklari igin
onlari Camaat al-Hashishiyya (Hasis kullanan cemaat) diye damgaladilar. Bir siire sonra 1130’da Mustali
grup hemen tamamiyla Suriye’de gézden kayboldu, fakat onlar arkalarinda Hashishiyya adini kaynaklara
gegirdiler ve bdylece 1123'ten beri, Suriye Nizari ismailileri bu ad igin genel bir kullanim oldu.

Batili kronikgiler, gezginler ve Latin Dogu'ya goénderilen elgileri (envoys to the Latin East) Suriye
ismailileri icin sdylenen Hashishiyya terimini édiing aldilar ve onu Hashishin, Heyssessini ya da
Haisasins gibi telaffuz ettiler. Silvestre de Sacy, 19 Mayis 1809'da Fransiz Enstitisu’nde, goreceli bir
arastirma iginde bir sinirtasi olan “Memoirs on the Dynasty of the Assassins and the origin of their name”
baslikli bir konferans verdi. Basilmis ve ilk bilginler tarafindan onaylanmis birka¢ dogulu kaynaklara ek
olarak, Silvestre de Sacy Arap elyazmalarinin zengin Paris kolleksiyonu Uzerine ilgi gekmeyi basardi ve
“herhangi bir kusku olmamali, dedi. Benim disiinceme goére, Hashishi’den (¢ogl. Hashishin), bozulmus
heissessini, assassini ve assissini sdzcuklerinin aslidir. Arapgadaki Sin ($) harfinin yerine, Latin dili kul-
lanan butin yazarlarimiz tarafindan S kullanilmasi bizi sagirtmamali; Yunan tarihgileri de Sigma ile deg-
istirdiler. Bagka secimleri yoktu. Bundan baska, Sin harfinin Fransizcadaki Ch’den daha az kuvvetli telaf-
fuz edildigi gdzlenmis olmali. Gergekte, sorulan ismaililere ya da Batinilere Hashishi denilmesinin ne-
denidir.”

Suriye ismailileri icin Hagigiyya sdzciigini kulaktan 6grendikten sonra, Haglilar daha fazla yalanlar ileri
sirdiler. Dava'larini 6lim-kalim miicadelesi olarak her an omuzlarinda tagiyan ismaili fedailerinin
korkusuz davraniglari, diinyalik édullerden bagka birsey icin yasamlarini tehlikeye nadiren atan Hagclilar
fazlasiyla etkilemisti. Haglilar ismaili fedailerinin cesaret ve yigitlikleriyle yarismakta basarisiz oldular.

Bunun Uzerine onlarin savasa girmeden énce hasis kullandiklari propagandasini yaydilar. Ancak onlar,
hasisin neden oldugu sarhoslugun,tehlikeli ve yigitlik isteyen misyonlarini yerine getirmek ve sorumluluk
yuklenmek igin cesareti ategsleme egiliminden dogan bir siddetten ziyade, sadece bir ¢esit tam vecd
(cosku) hali icerdigini 6grenmeyi unuttular.

Franz Rosenthal yine “The Herb: Hashish versus Medieval Muslim Society” (' s. 42-43) yapitinda
“Hasisin, tehlikeli bir suikast misyonuna génderilecek herhangi bir kimseyi goreve hazirlayan alalede bir
uyaricilik 6zelliklere sahip olmadigi ispatlanmistir” diye yazmaktadir.

“Encyclopaedia Britannica” editorleri, “The Arabs” (New York, 1978, s. 94) kitabinda“Olim emrini
uygulamadan ve sehitlikle ylzylze gelmeden o6nce teréristlerin hasis kullanma éykuleri kuskuludur”
biciminde goérislerini bildirmislerdir.

Bosworth da “The Islamic Dynasties” ( Islamic Survey, series no. 5, Edinburgh, 1967,s. 128) yazisinda
sOyle acikliyor: “ Assassin'leri (suikastgilari) cesaret isteyen igleri yapmaya tesvik icin hayaller gosterici
uyusturucu kullanildigini anlatan Marco Polo ve digerlerinin hikayesi gercek ismaili kaynaklarin
higbirinde teyit edilmez.”

Batili yazarlara benzemeyen musliiman yazarlar, baskici ve saldirgan ortamda inanglarini savunurken
ismaili fedailerin gésterdikleri gercek dzverili ruh hakkinda hayallerini galistirmadilar.Kisacasi onlarin
mucadelelerini tanima yerine, Hasigiyya gibi o zamanki rahatsiz edici yaygin deyimle damgaladilar.
Buradan, 12.ylzyilin ikinci yarisinda Haglilar tarafindan rastgele devsirilmis ¢irkin Hasisiyya adi, asil
olarak s6zlu kanallar aracihgiyla, Hashishin, Heyssessini yada haisasins bigiminde telaffuz edilerek
geldi. Daha ilerilere bozularak gitti ve Axasin, Accini, Assassini, Assacis, Ashishin, Assassini olarak
gelisti ve modern ingilizce “assassin” sézciigiiniin dogusuyla sonuglandi. Daha sonra Batinin halk bilgisi
ve edebiyatinda abartinin canlandiriimasi olan dizmece ve asiri uydurma masallarla renklendirildi.

Bununla birlikte, Champagne Kontu Henry’nin 1194 yilinda Suriye ismaililerini topraklarini ziyaret etmis
oldugunu belitmek yerinde olur. Kont orada, iki ismaili fedaisinin, bir mutlak itaat érnegi géstermek
amaciyla ismaili dnderinin isareti tizerine, kendilerin yiiksekge bir kuleden asag attiklarina tanik
oldugunu iddia etmisti. Bu olay batili kaynaklarda, 13.ylzyilin sonuna kadar, fedailerin fedakarlik ruhu
algilanmaksizin kért kérine Unlu oldu.

15



Bu sekilde, ismaililer Batr'da, karisik birkag masalin konusu olmustu ve farkli séylemler icinde portreleri
cizildi ve sonugta onlari Assassins olarak tanimladilar. Farhad Daftary “The Assassin Legends” (London,
1994, s.84) kitabinda bu konuda su yargiya variyor:

“Ozet olarak, ortagcad Avrupalilari Miisliimanlar hakkinda gok az sey 6grenmisti. ismaililer
hakkindaki ¢cok yetersiz bilgiler de, birka¢ olaganusti gézlemlerde ve Hagli tarihleriyle, diger
batili kaynaklarla yayilmis yanlis algilamalarda ifadesini buldu.”

I. 7 Hasan Sabbah’in Alamut Yillarindan Son Birkag Tarihsel Ayrinti

Daha énce devrimci eylemler igin hizmet vermis Dar al-Hicra'lardan olusan ismaili Devleti, Selguklu
imparatorlugu sinirlari igindeki kiigiik devletler arasinda 6zel yerini almigti. Hasan Sabbah’in yagaminin
1118den sonraki yillari, asil olarak, yaratmaya c¢alistigi Nizari devletini saglamlastirmaya adanmis ba-
riscil yillardir.

Daylam Darligini strdurtrken Nizari toplumunun merkezi 6nderi olan Hasan Sabbah, Sirgir'in Rudbar'da
ele gecirdigi kalelerin bir kismini geri almig; Davanin yayilmasi Irak, Azerbaycan, Mazendaran, Gilan ve
Horasan gibi pek ¢ok boélgelerde yogunluk kazanmis bulunuyordu.

Kaynaklar bu dénemin basarilarini, Sancar’in Nizarilere géstermek durumunda kaldigi son on yillik kar-
silikli hosgorarlilik ve barisgll iliskilere dayandirmaktadir. Kuskusuz bunda, yukarida anlatildigi gibi Sul-
tan Sancar’in yataginin basucunda buldugu, hancgere saplanmis Hasan Sabbah’in 6lim mesajinin blyuk
etkisi olmustu. Cuveyni, Alamut kitapliginda Sancar’in mensur’lari ve buyruklari bulundugunu yazmakta.
Bunlarla Sultan Sancar’in Nizarilerle uzlastigi ve dostluk iligkileri kurma yollar1 arastirdigi vurgulanmak-
tadir. Ayrica ( Rasid al-Din, Kasani, Hafiz Abru vb.tarafindan) Farsca yazilmis diger bircok kronikler,
Sancar’in kendilerine ait olan Kumis bélgesinin yillik vergilerinden 3000-4000 Dinarlik payi Nizarilere
verdigini ve Girdkuh yakinindan gegen yolcular-kervanlar tizerinden alinan yol pacini (gegis parasi)
onlara biraktigini sdylemektedir.

Hasan Sabbah’in, yasaminin son yillarinda —daha énce bu ydnde ciddi girisimlerde bulunmadigi halde-
Misirdaki Nizari davasini yeniden canlandirdi§i goriliir. Bu girisimler sirasinda 1221°de Nizar'in imamlik
haklarini gaspeden Al-Afdal éldiriimustir. iranh yazarlar tarafindan kullaniimis ismaili kaynaklarina
gore, bu suikast Halep’ten génderilmis Ug¢ fedayi tarafinda gergeklestirildi. Misir’daki Nizari eylemlerinin
uzun dénem surmedigini goériyoruz. Ancak yine de bu sure iginde Nizariler ve Mustaliler kendi iclerinde
Hafiziler ve Tayyibilere boélinmuslerdi.

Hasan Sabbah 1124 yili Mayis ayinda hastalandi. Sonunun yakin oldugunu anlayinca, Nizari toplu-
munun gelecekteki énderlik sorunu igin gok dnemli diizenlemeler yapti. Once Lamasar kalesinde bulu-
nan Kiya Buzurg-Ummid'i cagirdi. Onu kendisine ardil olarak Daylam dar’si ve Nizari toplumuna baskan
atadi. Arkasindan Buzurg’a yardimci olacak ¢ dnemli kisiyi danisman yapti. Danigsmanlardan birincisi,
Alamut'ta Hasan Sabbah’i gli¢ bir durumdan kurtarmis emekli bir asker olan Dihdar Abu Ali Ardistani’ydi.
ikincisi Hasan Adam Kasrani, Ugtinciisii ise 1125 yilinda élen Nizari kuvvetleri kumandani Kiya Ba-
jafardi. Dai Abu Ali'yi de ismaili dava’sinin yayilmasina iliskin etkinlikleri ydnlendirmek igin segmis olan
hasta Hasan Sabbah 1124 yili Haziran ortasinda epeyce ilerlemis bir yasta yagsama goézlerini kapadi.

Cok siki disiplinli, titiz ve sert bir yagsam bigimine sahip ve ¢aliskan; hem hasimlarina hem de yakinlarina
esit derecede ciddi davranmig olan Hasan Sabbah’in yasami, kaleyi alisindan itibaren Alamut’ta
gecmistir. Anlatilinlarin aksine Alamut’ta agikta sarap igilmez ve muzik aletleri galinmazdi. Hasan Sab-
bah iki oglu ve bir kizi olan bir aile babasiydi. Hanimini ve kizini Girdkuh’a géndermis; orada ikisi de yun
egirerek-iplik blukerek gecimlerini saghyorlardi. Alamut’a bir daha dénmediler. Ogullari Ustad Hiseyin ve
Muhammed, ikisi de 6lim cezasina garptirildi; Muhammed icki igmekten, Ustad HlUseyin ise Kuhistan
dai'sinin éldurdlmesinden suglu bulunmustu. Ancak sonuncusunun, bir yil sonar sonra katilin bulunmasi-
yla sugsuzlugu ortaya gikti. Siyasi bir komploya kurban gitmis bulunuyordu.

Hasan Sabbah, gergekten iyi bir 6rgltc, politik stratejist ve essiz yetenekte ¢cok dnemli bir insandi. Ayni
zamanda hem bir distinir hem de inangli bir yasama 6ncilik eden bir yazardi. Hasan'in, felsefe ve as-
tronomi 6grenimi gordugu, inang gorevlerini yapmadiginda, zamanini okumaya-yazmaya ayirdigi ve Ni-
zari toplumunun iglerini yonettigi anlatilir. Daima Daylam dar’si olarak kalan Hasan Sabbah, 6liminden
sonra gizli Nizari Imaminin hiiccet'i olarak saygi gérdii. Hasan Sabbah Suriye’deki baglantisi (vassal) ile
birlikte iran’da Nizari devletini kurmus. Gii¢ zamanlarda Nizari toplumuna dnderlik etmis; bu toplumun ve
Nizari davasinin tartisiilmaz 6nderi olmustu. Ona Baba Sayyid-na (Baba Efendimiz) diye ¢agiran Nizariler
tarafindan cok biiyiik saygl gérmekteydi. Rudbar’daki tiirbesi, Nizari ismaililer icin, Mogollar tarafindan
yikilincaya dek dizenli bir hac yeri olmustu. (Farhad Daftary, Ismailis, Their history and doctrines, s. 365,
366,367)

Diger yandan, Henry Corbin’nin (Histoire de la Philosophie Islamique, s.142) dedigi gibi: “llk dénem
Ismaililik ruhunda Hasan Sabbah'’in ¢ok kuvvetli kisiligi vardi; onu bizzat Ismaili tekstlerinden okuyarak
tanimak gerekir. Clnkl bagka yerlerde bu kisilik kasitli bicimde bozularak gelmis bulunmaktadir. Onun

16



oynadigi rol, iran’daki ismaili ‘kalelerinin’ érgiittlenmesinde herseyin iistiinde oldu. imam Nizar'in
torununu, kendisine bagl yandaslarinin (Hazar denizinin giineybatisindaki daglarda bulunan) Alamut
kalesine guivence i¢inde gétirmeyi basarip basaramadigini burada sorun yapmayalim. Zira, her
durumda, bir yerlesim olayi vardir; o da istisnai bir ruhsal tasinma ve yerlesmedir.”

I. 8 Hasan Sabbah ve Talimi Ogretisi

Erken Nizari ismaililerin imamlik 6gretisine 6zel bir ilgi gosterdigi ve kuramsal ézelliklerini burada
odaklastirdigi agiga gikiyor. Hasan bin Sabbah ismaililere Talimiye doktrinini (Buyurucu 6greti)
ismaililere dgretti. Stinni gézlemciler, Alamut ismaililerin yeni davayi (al-dava al-cedid) yansittigi
yoénunde farkl bir izlenim gelistirdiler. Oysa yeni Talimi 6gretisi, herhangi bir yeni 6gretilerin mezhepsel
formulasyonunu gerektirmiyordu; ¢linkii bu daha ¢ok, imam Cafer Sadik tarafindan ‘ilim 6gretisi’ olarak
somutlastiriimis, Sii islam’in temel ilkelerinin yeniden formiile edilmesiydi. ibn Tughri Birdi (0.1470) “al-
Nujum al-Zahira fi Muluk Misr wa’l-Qahira” (Cairo, 1929, 4. vol., s.77) kitabinda “Misirda Fatimi Halifeligi
al-Muiz ve daha sonra al-Mustansir Talim ilkelerini en genis yayginlikta kullandilar’demektedir.

Demekki, Hasan bin Sabbah Talim 6gretisinin temelini atan kimse degildi, fakat onu igleyip genisletti ve
zamanin geligimiyle esit duzeyde Sii Islam ‘llim égretisini’ yorumladi. Ancak “Cambridge History of Iran
”da (ed. by J.A. Boyle, Cambridge, 1968, 5. vol., s.433) sdyle denilmektedir:

“Gozlemciler, eskisine zit olan bir hareket ile birlesmis bir ‘yeni 6greti’ oldugu ve buna sasmamak
gerektigi izlenimi edinmiglerdir. Ayrica, eger tamamiyla yeni bir sistem olmamis olsa bile, yine de
ismaililer arasinda, dogrusu genel olarak Siiler arasinda coktan beri siirmekte ve gecerli olan bir
ogretinin gelisimi ve yeni bir vurgu idi: Talim doktrini, yetkin ve buyurucu bir égretidir.”
Marshall Hudgson ise, “ Hasan bin Sabbah tarafindan 6zellikle gelistiriimis olan bizzat bu Talim
Ogretisiydi; Hasan, tim yasami ve davranis bi¢imiyle korudugu 6gretiyi keskin bir digstnsel arag
durumuna soktu”’demektedir. (Marshall G.S. Hodgson, ‘THE ORDER OF ASSASSINS, The Struggle of
the Early Nizari Ismailis Against The Islamic World’, Mouton-Gravenhage, 1955, s. 53)

Hasan Sabbah bu igerikle bir tanribilimsel (teolojik) risale yazdi ve adini “Fusul-i Arba’a” (Dort Fasil)
koydu. Bu yeni ismaili tezi idi ve onun tarafindan iran dilinde yazilip yorumlanmis bir deneme olarak,
Talim 6gretisinin tam gelistiriimis bir bicimiydi. Bu birka¢ yazar tarafindan agiklanmis, 6zelikle de
Sehristani tarafindan 6zetlenmistir. Asagida cevirisini verdigimiz metinde goértlecegi gibi, Hasan Sabbah
Talim dgretisinde, igerik olarak, Tanridan imama ulasan mantik zinciri icinden bir halka olan Peygamber
ile imamin rolii Gizerinde énemle duruyordu. Bu, ismaili diigiincesine dylesine merkez olusturdu ki,
Horasan’daki yandaslari tarafindan Talimiyya olarak taninir oldu.

Birgok Slnni yazarlar, kendi edep anlayislari icinde hakaret dolu sézlerle Talim &gretisine saldirdilar.
Abbasi ydneticileri de bliyik tepki gdsterdi ve taninmis din bilgini Abul Hamid al-Gazali'yi (0.1111)
kiraladi. Selguklu bas veziri Nizamul Mulk’in destegiyle —ki onu Bagdad’da kurdugu Medreseye yliksek
maash muderris olarak atamig bulunuyordu- Gazali, “Kitab fadai’ih al-Batiniyya wa fada’il al-
Mustazhiriyya” ve diger yazilarinda onu reddetmeye ugrasti. Wilferd Madelung’a gore, “Hasan Sabbah’in
kendi dgretisi icinde islama temelden sert bir meydan okuma vardi. Fatimi ismaililigi gibi, o da Seriatin
sertligi ve yurlrlikte, yani zorunlu gérulen uygulanisi Uzerindeki karsi iddialarinda israrli oldu.” (W.
Madelung, Religious Trends in Early Islamic Iran, New York, 1988, s. 102)

l. 8. a El- Sehristani'de ismaililerin Batini Ogretileri

Yasaminin gogunu dogum yeri olan Horasan’da gegirmis. Selguklu Sultani Sancar’la yakinlik kurup onun
sarayinda buyuk ilgi gérmus Esari-Safii din bilgini Sehristani'nin kafasi tim din ve felsefelere agikti.
Cagdaslarindan bazilari onun Nizari davasina hizmet ettigi ve sonra ismaililikten déndtgiind ileri
siirerler. Onun birkag dine birden (co-religious) inandigi diisiinilmektedir. Ayrica bir ddnem ismaili olan
Nasiruddin Tusi (0.1274), babasinin dayisinin égretmeni olan Sehristani’ye “dai’ler dai’si” diye hitap
ederek, onun bir Nizari ismaili oldugunu ileri siirmektedir. (Farhad Daftary, The ismailis...s.368)

ismaililer ve inang 6gretileri hakkinda verdigi bilgiler, Sehristani’nin onlari gok iyi tanidigini, dolayisiyla
Tusi’nin ona “dailer dai’si” demekte hakli oldugunu géstermektedir. Kitabini 1116 yilinda tamamladigina
gOre Hasan Sabbah ile gagdas oldugu gibi yasit da olabilir.

Simdi 6nce Muhammed bin Abdul-Kerim el-Sehristani’in, Kitab el — Milalindeki ismaililerin inang,
dustince ve siyasetleri Uzerinde Sehristani’in tanimlamalarini aktaralim. Arkasindan ayni yazarin
Arapcaya Ozetleyerek gevirdigi Hasan Sabbah’in Fusul-i Arba’a (Doért Fasil) adli yapitinin Tlrkge
cevirisini verecegiz.
“...Imamlik babadan ogula geger ve ismen atanarak birbirlerine ardil olurlar. Mezhebin &gretisi
ayni zamanda, ‘cagin imamini tanimayan ve ona boyun egmeyenler kafir durumunda éliirler’,
kosulunu getiriyor. Bu ismaililer, ¢agrilarini biitiin zamanlara ulastiriyor ve bildirimlerini her dilde
gegciyorlar. Baglangicta, ilk propaganda Ustadi tarafindan (Hasan bin Sabbah kastediliyor. I.K.)
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yeni ortusl giydiriimeden énce, 6gretinin eski bicimlerinden sézedecegiz. Genelde bu
mezheplere ‘Batinilik baglilarina da ‘Batiniler adi verilmektedir.”

“Ogretileri geregi, butiin digsal (zahiri) bigimlerin bir icsel (batini) anlamda karsiligi bulundugu ve
her dinsel ¢ikigin mecazi bir yoruma (tevil) uygun oldugunu disinip, onaylayanlar igin bu sifat
yeteri kadar adildir. Gergekte onlar, bundan bagka adlarla da ¢agrilir: Irak’ta Karmati ve
Mazdekler, Horasan’da Talimiyya ya da sadece Mulhida (dinsiz, dinden ¢ikmis sapkinlar,
hérétiques) gibi. Kendilerine goniillii olarak ismaili adini almis olanlar, onaylanmis kisi ve onun
6zel adinin zorunlu kilmasiyla diger Sii mezheplerden zaten ayrilirlar.”

“Eskiden beri Batiniler, 6gretilerini eski Yunan filozoflarininkilerle karigtirmis bulunuyorlardi.
Yaratici hakkinda inanclari géyledir: O ne vardir (yaraticidir) ne de yoktur (yaratiimistir); ne
bilgin(herseyi bilen) ne cahildir; ne glig-kudret saglar ne de gligten yoksun birakir (mahrum eder).
Diger tanrisal sifatlar konusunda sdyledikleri de ayni bicimdedir.”

"Bu konuyu tam anlamiyla olumlu onaylama, onlarin gézlerinde, Tanri ile diger mevcut varliklar
arasinda bir gesit topluluk yetismistir. Bu topluluk, kendileri igin orada bulunan ve kendisi
tarafindan saptanan goéruntl Uzerine tasinarak ve antropomorfizme (insan bigimli tanri inancina)
aktarilir. Bu artik, onlarin nezdinde ya kesin kabul ya da yadsimadir.”

“Ismaililerin Tanrisi, ayni zamanda uzlasmaz zitliklarin tanrisi, muhalefet i¢inde karsikarsiya
kalmis elemanlarin yargici ve celigkilerin yaraticisidir. Bu sdylemlerine Imam Muhammed Bakir'a
atfettikleri bir metin ile destek saglamaktadirlar:

‘Bu sadece, Tanrinin kendisine bilgin (herseyi bilen) denildigini bilenlerle bilimi tartigirken
ve glcu sinanirken anlasilir. Ona bilgin adindan bagka, esit derecede kudret adi da
verildi. Buradan anlamak gerekir ki, kudret ve bilimin bagislayicisi O’dur. Bilim ve kudretle
iliskili olarak, biri veya digeri Tanriyi géstermeye hizmet eden kisilikler de kabul edilebilir
gibi degildir.’
“Acikca sdylemek gerekirse deniliyor ki, ismaililer tamamiyla tanrisal 6zden soyduklari
sifatlarin/niteliklerin inkarcilaridir. Bu, ayni sekilde Tanrinin 6éncel sonsuzlugu, (ezeli, la
prééternité de Dieu) Uzerinde agiklamalarina kadar gider, yani Tanri ne 6ncel (ezeli) sonsuzluk
ne de rastlantidir; sadece Tanri Buyrugu ve onun Sézl (Logos, Kelam) bakimindan 6ncel
sonsuzluktan konusulabilir. Seylerin dodal kdkeni ve Tanrinin Yaraticiligi konusunda ise sadece
rastlanti oldugundan sézediyorlar.”

“Tanrisal buyruk, anlagsmada milkkemmel olan ilk Akl (I'intellect premier) ortaya cikartti,
arkasindan da bu akil aracihiyla “subséquente, ardil, halef” denilen ve ancak tanrisal
muikemmellikte olmayan Evrensel Ruhu. Baslangi¢tan itibaren Ruhu ('ame,can) akil ('intellect)
ile birlestiren iligki; déllenmis insan ¢ekirdedi (embryon) ile gelisiminin mikemmeligine ulasmig
insan arasinda, ya da yumurta ile kus, ¢cocuk ile babasi arasinda varolan iligkiyle karsilastirilabilir.
Ayrica buna esit olarak, erkegin kadinla, ya da bir kocanin karisiyla iligkisini dugtndurebilir. Bu
konuda ismaililer su aciklamayi veriyorlar: Ruh, aklin milkemmelligine dogru kendisini harekete
gecirten arzuyu hissettigi zaman, kendi noksan durumundan arzu edilen mikemmellige ¢ekmis
olan bir harekete, ayni glgle gereksinimi vardi. Ancak onun sirasi geldiginde bu hareket aragsiz
olamazdi. Boylece evrensel ruhun itisi altinda dairesel hareketler icinde olusan goksel kirelerin
dogusu sonuglandi. Bundan sonra varolusu tamamlanan basit cisimler (les natures simples) oldu;
onlarin hareketi sadece duz bir ¢izgi Uzerinde ve daima Ruhun yoénetimi altindaydi. Daha
asagllarda da madenler, bitkiler, hayvanlar ve insanin kendisi gibi karmasik cisimler-nesneler
(les natures composées) dogmak zorunda kaldi; timi blnyelerinde 6zel ruhlarin birligini
tasiyorlardi. Bu 6zel ruhlarin arasinda, bittn canh varliklar igcinde géksel isiklarin akismasini
alacak dzel bir yetenek tarafindan, insanlarinki segkinlestiriliyor. insan dahi tek bagina,
makrokosmos’u (buyuk evren) tamamiyla kargilayan bir mikrokosmos (kiiglk evren) oluyordu.”

“Yukari diinya, herbiri bir evrensel cisim olan tek akil ve tek ruhu algiladigina gore, dyleyse bu
asagi diinyanin dahi bir evrensel akli, bir birey gérinimi altinda igine almasi gerekir. Bu
sonuncusu, fiziksel yaratilig dinyasi iginde tam gelisip olgunlasmis ve yetkin yasa ulasmis bir
insana esdeger olacaktir. Ona konusan imam (I'imam parlant, imam-i natik) adi verilir; o
Peygamberdir, ya da bir birey biciminde evrensel ruh. Bu, heniiz organlari tam olgunlasmamis,
ama olgunlagsmaya giden yolda bulunan bir ¢cocukla karsilastirilabilir; hatta bir varhgin
buttnselligini olusturmak zorunda bulunan bir embriyon ya da erkek (tohumu) ile birlesen digi
(yumurtasi) ile kiyaslanir. Evrensel ruhun bu temsilcisine ‘Oz ya da Temel’ adi verilir ve imamin
mirasgisinin adlandiriimasi da buna benzetilmektedir.”

“Ismaililer, su tiirden tartismalarin izleyicileridir: Gokler ve basit cisimler , ayni sekilde evrensel
aklin ve ruhun istemi altinda hareket ederler, yine benzer sekilde ruhlar ve tek tek bireyler,
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Peygamber ya da vasisinin onlara yaptiklari baski hareketine boyun egerler. Bu, bitin zaman
icinde ve yedili dizene bagl devirlerle (stirlp gider). Devirlerin sonuncusunun sonuna ulasildigi
zaman; yasal zorunluklarin kaldirildigi, din kurallari ve kurumlarinin ortadan kalktigi Kiyamet
(Yeniden Dirilis, la Résurrection) yasanir. Gergekten, baglantili bulunduklari goksel hareketler
gibi dinin yasalari ve kurumlarinin da, yetiskin bir ruhu son anina, yani mikemmellige dogru
gotirmekten bagka bir hedefi asla olmadi. Bu mikemmellik o ruh igin, sadece aklin ayni
yukseklik derecesine ulagmasi olayinda, kendi eylem modunu onunkinin duzeyine yikseltmek ve
onunla birlesmekten ibarettir. Bliyiik Kiyamet (Grande Résurrection) dedikleri iste budur. O
zaman, goksel kireler ve ayin altindaki diinyasal 6gelerden olusmus birlesik cevherleri
kaynastiran baglarin koparildig1 gorulur. Derken gokler yarilir, yildizlar birer toz zerresi gibi
yayllir. Yerylzi gérinim degistirir; o artik yer degildir. Gokylzl, Gzerine muhir vurulmus yazi
parsémeni tasiyicisi bigciminde Ustiste katlanir. Bu diinyanin yaratiklari adil olarak yargilanir;
iyiler ve koétller arasinda, Tanrinin sadik kullari ile isyancilar arasinda ayirdetme iglemi yapilir.”

“Gergegin kendisinden dogan 6zel cisimler evrensel ruhla; yanligtan doganlar ise, yoldan
sasmalarinin ve sahtekarliklarinin faili olan seytanla birlesir. Her seyde iki zaman vardir: Biri
hareketten dinlenmeye gecirtir ve o yaratilis anidir; digeri dinlenmeden sonsuzluk anina goturdr
ve o0 mukemmeligin zamanidir.”

“Ismaililerin gézlerinde daha da fazlasi vardir: onlar icin, ticaret, yerlesme, bagis-vakif, evlilik,
bosanma, yaralama halinde tazminat, éldiirme halinde kisas ve kan bedeli 6demeyi konu alan
higbir statl, ne bir regete ne dinsel kurum yoktu ve ne de Seriat’a (din hukukuna) basvuru.
Onlara gore, bu gercgeklerin hicbiri, evrenin dengesi icerisinde karsiligi bulunmadan varolamaz ve
bu evrensel denge rakamsal iligkiler, ayni zamanda adli raslantilarla aciklanir. Bu konuda kural,
eger Dinsel hukuk (Seriat) varsa, onun dogasiyla agiklanmasidir. Bir ruhsal dogadan olusmus
varliklarin (Eons) gogunlugu ve tanrisal buyruktan (la parole divine, tanrisal s6z) ¢ikip katilan
varliklarin (Eons) bizzat kendileri, bedensel dodanin (de nature corporelle) dinsel yasalari ve
yaratihgin sonuglaridir. Harfler ve sézctikler, benzer bilesimlere, bedenlerde ve bigimlenmelerde
g6zlenenlerinkine kogut olanlara uymaktadir. Ustelik harfleri birlestiren, ayri tutan ve sézclklere
donustiren bag, basit kurallari ve (6z, cevher) maddeden, asadi dinyanin karmasik vicutlarina
ayrilmis olanlari birbirine baglayanla aynidir. Alfabenin harfleri, onlar bile, diinyalarin dengesi
icinde, karsitlarina sahiptirler: Karsithk, bu harflere 6zelligini veren dogada ve dogal 6zelligin,
insanlarin ruhlari tzerinde uygun etkileme iginde olusur.”

“Imamlarin yiiksek egitiminden yayilan sézciikleri, bu yaratiimis yeryiiziiniin dogal niteliklerinden
cikarilanin vicutlarinkinin aynisi oldugu (halde), ruhlarin gidasini yapan akli, harflerin kullanim
alaninda aramak gereklidir. Ozet olarak, her yaratigin yaratildigi andan itibaren kendi beslenme
ogesini (gidasini) getirmesi Tanrinin buyrugudur. Bu, ayrilikgilari harfler ve simgelerin sayisal
uyumlarina yaklastirmaya goéturen evrensel bir denge fikridir. Bagka bir sdyleyigle onlar, Fatiha
(Baslangig) suresinin girisinde, bazan yedi ve bazi kere oniki dgeden olusmus ve karsilikh G¢ doért
sozclige sahip climlenin iki iyesinden ibaret islam inancinin agiklanmasinda Tanri adinin
ifadesini bulanlardir.7 Bir Uye iginde tam yedi 6ge tasinirken, bir bagkasinda sadece alti; ayrica
onikiye esit olan harflerin (sayisal degeri) ciimleninin ikinci kisimlari i¢in aynidir. Kisacasi onlar,
Kuran ayetlerini bdyle bir dinsel yoruma bagladilar. Bu yorumda hi¢ de akla yatkin espri
bulunmuyordu...”

"Bu bilgilendirme yéntemi dahi okullari kadar eskidir. Kozmik simetriler bilimine vakif olan,
insanlari kendilerinin farkli gériinimleri ve durumlarinin ayirdina varmaya géttren yol (izerinde
rehber olabilecek bir imama baglaniimasi gerektigine inandiklarindan, bitiin zamanlarinin
yapitlarini birlestirdiler.” (Muhammed bin Abd al-Kerim Al-Shabhristani, , Kitab al — Milal,
Fransizca Cev. Jean-Claude Vadet, Les Dissidences de I'lslam, Paris-1984, s. 311-315)

l. 8. b Sehristani’de Hasan Sabbah ve Fusul-i Arba’a (Dort Fasil)

“...Bununla birlikte, yeni davanin yayicilarini olusturan Nizari ismaililer, Hasan Sabbah’in kendisini
izlemeleri icin davet ettigi bu akilci yargilama ydntemiyle kendilerini (digerlerinden) ayr tuttular.
Gergekten de 6gretisini, olmayacak bigimde akilci yargilarla sinirlayan Hasan Sabbah, savasgilarin
destegini aramay! ve guvenli kalelerin surlari arkasinda kendini saglama almayi ¢ok iyi distindd.”

“‘Hasan Sabbah’in Alamut kalesine ilk kez olarak ¢iktigi tarih Hicri 483 (1090) yilinin Saban ayidir. Daha
énce o, imaminin oturdugu llkeye kendisini géndermis olan siirgiindeki birini tanimis (fran'da gérevii
bas dai Abdul Malik el-Attas'tan sézedilmektedir; ancak El-Sehristani'nin ona 'bir sdirgiin' demesi, Fatimi
propagandist dai'lerinin de bélgede iyi karsilanmadigini gésteriyor. I.K.) ve ondan gagdaslarinin ruhuna
uygun bir yontemle vaaz verme tarzi Uzerinde dersler almigt.8 ”

“Hasan Sabbah dogdugu iilkeye, iran'a doniince; darliginin baslangicindan beri, butln dinya caglari
icinde yoneticilik yapabilmesinden kusku duyulmasi ve yalan séylemesi olanaksiz bir Imami segmeye
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oradakileri davet etme gorevini Ustlendi. Ona gére, Peygamberin kendisiyle kurtulusa ¢agirdigi inancin
amaci, bitiin diger islam mezheplerinden ayriimaliyd:; digerlerinden farkliligi, bu mezhebin icinde
kesinlikle imamin bulunmasiyd. iste bu diisiince onun teolojisine derinlik veriyor ve eserlerinden uzunca
bir yorumu, Farsca kadar Arapg¢a olarak da bizi, kadere bagl bigcimde bu yaziy1 yazmaya géturiyordu.”

“Kendi adimiza biz, onun Farsca eserlerinin birinden 6zel bir pasaji Arapgaya ¢evirmekten memnunluk
duyuyoruz. Bu durumda, geviri tim ayiplamalarin korunaginda kaliyor; ¢inkl bu yalniz, Tanrinin rahmeti
ve ancak onun yardimiyla mimkin olan gergedi izleyen ve yanligtan ayiranlara, sadakatla sdzverigtir.

Hasan Sabbah’in 6zgun olarak Farsga yazip, vaazlarinin basina koydugu “Dért fasil” ile baglayacagiz.
Asagida Arapcga (kuskusuz burada Tirkge |.K.) gevirisini bulacaksiniz. 9”

“Bu fasillardan birincisinde 10 Hasan Sabbah su dusinceyi sergiliyor: Ulu Tanri’'ya dair sahibolunan
uygun bilgi hakkinda sadece iki tarzda s6z sdylenebilir: Bu bilginin, yalnizca aklin ve hig¢bir 6gretmenin
egitimi (talimi) yeterli gelmeden olusan bir sinavin sonucu oldugunu onaylayabiliriz. Ya da akildan ve
alisilmis dislincelerden bagimsiz olarak gergek bir 6gretmen (muallimin sadik) egitiminin son derecede
gerekli oldugu savunulabilir.”11

“Oysaki, eger seceneklerden birincisi icin konusuluyorsa, bir baskasinin aklina ve ondan yayilan
yansimalara ayni hakki yadsimanin hi¢ bir anlami yoktur. Gergekte, ayni sey araciligiyla onu egitmeden
bu hak onun i¢in reddedilebilir; o kadarki bu red ve inkarciligin kendisi egitimin degerini olusturur; sadece
mutlak gereksinimi kanitlayabilir ve orada bir diger kimseden egitim alacak baskalari da bulunacaktir.
Hasan Sabbah’in gbéziinde, bu segenek kacginilmasi mimkin olmayan bir seydi ve o, bu amagla,
kendisinin veya bagkasinin tutulan bir fikrinin kabul edilebilirligi ya da bir fikrin agiklanabilirligini gézlem
altina aliyordu. Oyleyse bu birinci kisim, insanlarin kisisel adaletini ve aklini savunanlara karsi
yoneltilmigti.”

“Ikinci kisimda (fasll) ilk kez; bir miirside-6gretmene basvurma gereksinimi taniyip, onlardan herhangi
birine tutunmak yeterli midir? yoksa gergek bir 6gretmen

secimi yapmak mi gereklidir? sorusu soruluyor.12 Herhangi bir 6gretmeni izlemeye hazir oldugunu
bildiren kimse, ayni sekilde, bagkasi igin ayni hakki reddetme yetkisine g¢ekiliyordu. Dogrusu kendisi igin
0, sadece gercek 6gretmenin adina reddedilebilirdi, ¢clinkl onun yaninda kendisine gerekli guvenceleri
bulabilecektir. Bu fasil, Hadis yandaglariyla (Stnnilerle) savasima yoneliktir.”

“Uclincli fasilda Hasan Sabbah, ilk kez bir mirsidin gerekliligini ortaya koyup, kendisinden hemen egitim
almak igin ilk firsatta onu bulmali ve onu Ustad tanimalidir; yoksa, tersine ilk gelmis olan, yani gergcek
kimligi bilinmeyen ve dogrulugu iyi anlagiilmayan bir adamin yaninda egitiimek mimkun olur mu?, diye
soruyordu. ikinci varsayim (hipotez), bir dgretmenin (mirsidin) varligina

inanmayan Sunnilerin durumuna ve ancak kendisine yol agan bir rehberin araciligiyla ¢ikis bulabilen
kimsenin durumuna geri dondurebilirdi. Zira bir atasézinun ifade ettigi gibi, ‘bir yol arkadasinin secimi,
izlenmek istenen yol segiminin dnline gegcmeli’, diger bir sdyleyisle, ‘yoldan énce yoldasini segmelisin.’
Bu fasil da Siilige bir reddiye olmaya ydneliktir.”

“Dordincu kisimda, Hasan Sabbah insanligin genel olarak iki blylk bolikten olustugunu gésteriyordu.
Bir bolugu, Yuce Yaraticrdan almak istedikleri bilgi icinde, gercek bir murgitten gecmeyi bileceklerini
kabul ediyor. Bu gercek 6gretmen hakkinda yaptiklari kimlik saptama ve tanimlamaya gore, kendisinden
almak istedikleri egitim Uzerinde, zorunlu olarak 6ncelik vermeleri gerektigine inaniyorlardi.”

“Digerleri ise, nitelikli ya da degil, herhangi bir 6gretmen tarafindan egitilmeyi kabul etmektedirler. Oysa,
dnceki mantiksal énermelerden onun ¢ikardi§i sonug; akil birincilerin yanindadir. Oyleyse onlarin
baslarinda olan kimsenin (celui qui est a leur tete), gergegin segimini yapan buitin insanlarin bagkani
olmasi gerekir. Kargit durumda olan hatali bir fikrin segimini yapmis olan ikincilerdir. Onlarin baslarinda
yeralan sefler de ancak hatanin 6gretmenleri olabilirler.”

“‘Hasan Sabbah bu yéntemle, gercegi bilen insanin genel bilgisine, ayni gercegin yardimiyla ulagsmanin
muimkuin oldugunu da iddia ediyor; sonra bu gergegi elinde tutanin yardimiyla gergege gitmekten ibaret
olan ayrintil bilgi ¢gevresine geliyordu. 13

Hasan icin, bu iki asama hi¢ bir durumda kusurlu bir dénlisima bigcimlendiremez;sadece
yoksullugumuzun taninmasi olan gerceklik ve bu ayni yoksullugu bize bir gereksinim yapan, yani
gercekligi elinde tutan kisilik bicimlendirebilir" 14
“Bir kere de sdyle kanitlamayi deniyor: diskinligimuz bizi, bu sefaletimizin oranini bize sirasiyla
tanitan imamin bilgisine gétiriiyor. Hasan Sabbah’a gére, gerekliligin varigini —ki varlik kendiliginden
gerekliliktir- belirlerken, baska tirli hareket edilmez. Ancak olasi seylerin i¢selliginde (batini yaninda)
varolan olasilik oranini belirlemeye gétiren bu sonuncusudur.”

“ Hasan Sabbah i¢in, tanrisal birlik (tevhid) bilimi, bu akilci yargi ydntemiyle her noktada kargilagtirmali
bir yol izlemektedir." 15
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“Oyleki Hasan Sabbah’in Fasil'larinin her biri, ya 6gretilerine bir giris ya da rakiplerininkine bir reddiye
icermektedir. Bununla birlikte yapitinin biylk bélima elestirilerden (reddiyelerden) kuruludur. Bunu
yaparken anlamsiz bicimde akil yuritmeler ya da birbirine aykiri fikirlerlerden yanligin kanitini (une
preuve d’erreur) ve onlarin uyusmasindan dogrunun (la vérité) yararina bir kanit gdéstermekten ibaret
olan timevarim yontemini kullanmistir.

"Dogru ile yanhs ya da yine 6zsel olan ve olmayan arasinda Hasan Sabbah’in yapmak istedigi
ayirdetmeyi ylkselten ayni islemdir. Akilci yargi, diinyanin yanlis ve dogru arasinda paylasildigini ve biri
ile digeri, kendi ayirdedici 6zelliklerinden elde ettiklerini ifade etmekten ibarettir. Dogru birligin
Ozelliklerine, yanlis ¢oklugunkine sahiptir. Oysa, yanlis kisisel adalet meyvasi olurken, birlik sadece bir
gercek 6gretmenin (mursidin) egitimiyle olusur. Bu egitim (talim), dinsel bir toplulugun varolusuyla
birlikte, topluluk ise sirayla imamin varligiyla yiirir.

Tam aksine bireysel adalet, sonuca giden yolda pek gok baskanlarinkiyle (adaletiyle) yetisen cesitli
mezheplerin varligiyla uyusmaz degildir." '

“Hasan Sabbah dogru ile yanlig arasinda varolan iligkilere dair yaptigi incelemede, onlarin arasinda
herhangi bir gériints altinda benzerlik ve bir bagka goérinus altinda benzemezlik bulundugunu
gosteriyor; herbiri iki gortintise elverisli olan dodru ve yanlis, iki zit uclariyla bir karsitliklar ¢ifti bigimini
almalarina ragmen, yine de, diger iki uglariyla birbirlerini dizene soktuklarini vurguluyordu. Hasan
Sabbah bu kuraldan, sirayla igleyip tartistigi tim sorulari tarttigi bir terazi-dengeleme (la balance)
olusturuyor. Ayrica islam dininin agiklamasini yapan sdylemleri bu teraziyle élctiigiini iddia ediyordu.
Ona gére bu soylemler etkili bicimde, yadsima ve onaylama ile yapilanmis; ya da eger bir yegleme
yapilirsa, bir istisnanin katildigi yadsimayla diizenlenmistir. Zira o, Hasan Sabbah igin, yanhs bir
yadsima nesnesi olmak zorunda kalan seydi; oysaki bunu dogrunun éziini onaylamanin alistiriimasinda
aramak gerekir. Burada séylenmek istenen, terazi ya da dengeleme o6lcitind, iyi ile kétl, dogru ile yanlis
ve butin diger seylere dahi bicim veren bu karsit ¢iftlere onun kendi uygulama bigimiydi. Hasan
Sabbah’in 6zgunligu, bitdn tartisma konusu igin, egitici bir biyuk 6gretmenin (mursidin) gereksinimi
kuralina uyulmasiydi. Buradan o, tanrisal birligin (tevhid) olabilirligini ¢ikariyordu; séyleki, tanrisal birlik,
esit derecede peygamberlige de uygun diisiiyor ve bu sonuncusuna (peygamberlige), ancak imamlig
dahil etmek kosuluna bagli olarak, tamamiyla Tanri adi uygun dusebilirdi. Hasan’in teorilerinin uzandigi
en ug nokta boyleydi.” '’

“Genel durumda Hasan Sabbah, yandagslarindan sade kalabaligin bdyle bilimsel incelemelere
dalmasina engel oluyor. Onlara, bitlin eski yapitlari, higc olmazsa kendi i¢ diinyalarini etkileyecek ve
bilgileri bir buttnlik icinde dlzenlemis bilginlerin mikemmellik derecesi lizerinde durmasini bilecek olan,
kendi elit cevresinin okumasini ve 6gretmesini 6ngériyordu. O, ayrica yandaslarinin, basit olarak,
sadece Muhammed’inkinden baska Tanri bulunmadigi inanci ve onaylamalari 6tesinde teolojik
tartismalarin igine girmesini yasakladi.”

“Cunkul onlar, sadece zihinlerinde ya da onu anlamakta kafalari karigsan herkesin konuya iligkin
algilamalarinda varolan bir Tanriya hizmet etmelerinden (dolayi) hasimlarini ayiplamaya baslarlardi. O
zaman Yaratici hakkinda, érnegin o tek mi yoksa ¢ok mu, bilgin mi cahil mi, gticli mi gl¢gsiz mu oldugu
Uzerinde onlarin duguncelerini anlamak igin sorulmasi bosunadir; dogrusu sadece asagidaki yanit
alinabilmelidir:

‘Benim Tanrim Muhammed'in Tanrisidir ve Tanri Peygamberini (size) yol gostersin diye goderdi’ (Kuran,
LXI1 87?). Oyleyse, Tanriya géturen yolu 6greten Peygamberi dinlemek gerekir."18

“Bu ayrilikgilarla, 6nde gelen énermeler temeli izerinde defalarca tartismaya girmek durumunda kaldim.
Onlar asla su degismez sorunun 6tesine ge¢cmiyorlardi:

‘Sefaletimizin gereksinim duydudu kisi tesadifen sen mi olacaksin? Dudaklarindan dékilen bu sézleri
dinlemek zorunda miyiz? Gereksinim duydugumuz mursidi (6gretmeni) senden mi yapalim?”

“Sik sik gercek 6gretmen zorunlugu maddesi Uzerinde bir ayricalik yapiyor ve sunlari soruyordum:
‘Oyleyse, mutlak gereksinim duydugumuz bu adam nerededir? O bana, teolojide inanmanin gerekli
oldugunu sdéyleyecek mi? Ve bana algilanabilirlik-anlagilabilirlik kuraminin adil oldugunu bana
tanitlayacak midir? Zira sonugta, bir 6gretmen bizzat kendisi i¢in arastirma yapmaz, ama 6grettigi
bilimler igin yapar. Oysa, sizin aliskanliginiz bilimin kapisini kapatiyor, usluca kabullenme ve kulluk
oykunmesinin kapilarini agiyor; disunen hig bir kimse bir 6gretiyi, onun niifuzunu yerinde denemeksizin
kabul edemez ve Uzerinde hig bir isaret gérmedigi yola baglanamaz.”19

"Bitln bu tartismanin ilkeleri sadece tahmini hikidmlerdir ve onlarin sonuglari boyun egmeci bir
kabuldir, ama Kuran ayetinin séylediklerine de harfiyyen uygundur: "Tanriniza andolsun ki, kendi
aralarinda ¢ikan anlasmazliklarin hakemligi i¢cin sana basvurup, sonra da verdigin kararlara, iclerinde bir
kusku duymaksizin, tam anlamiyla boyun egmeyenler gercek mimin olamazlar (Kuran IV, 65)."
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(Muhammed bin Abd al-Kerim al-Shahristani, Cev. Jean-Claude Vadet, Kitab el — Milal (Les Dissidences
de I'lslam), s.315-319)

I. 9 Henry Corbin’e Gére Alamut Nizari ismaililigi ve imam Kavrami

Asagida Henry Corbin’in, Histoire de la Philosophie islamique (Paris,1986) kitabindan 6zetledigimiz
ismaililik inanci, siyaseti ve felsefesinin, ddnem ve kaynaklariyla birlikte genel degerlendirmesini
sunacagiz. Yazarin, Hasan Sabbah 6ncesi ve sonrasindan da betimlemelerde bulunmus olmasi, hatta
daha sonraki ylzyillarda Sufizm Uzerindeki etkilerinden sézetmesi, onu daha iyi tanima ve anlamamizi
kolaylastiracagi kanisindayiz. Ayrica Anadolu’da yaygin Alevi-Bektasi inanci ve tapinma kurumlari,
ritGelleri Gzerindeki etkilerinin 6tesinde onlari, Tirk Samanizmi ya da Kirt/Fars Zerdlstliginde -bu
Ogeler ve digerleri zaten 7.ytzyildan 10.ylzyila kadarki ¢ asirlik dénem icinde Proto-Alevilige syncretize
olmus, kaynasmis durumdaydi- degil, Alamut Batiniliginde aramak gerektiginin ipuglarini bulacagiz.
Alamut ismaililigi (izerinde ikinci calismamizin konusu, “Biiyiik Kiyamet” dénemi ve Kiyamet yapiti “Haft-1
Bab-1 Baba Sayyidna” ile Alevi-Bektasi 6gretisine iligkin yapitlar karslastirmalar olacak. Bu genel
degerlendirmedeki Hasan Sabbah sonrasina iliskin kisa bilgiler ise, ona bir giris olusturacaktir.

l. 9. a ismaililikte Dénemler, Kaynaklar, inang Ve Felsefi Acinimlar

ismailizm adini ve 6zellikle Alamut anisini, otantik metinlerinin yoklugundan dolayi, bu denli uzun zaman
karanliklastirmis “kara roman” Uzerinde israr etmekten artik tamamiyla vazgegilmelidir. Kugkusuz bunun
birinci planda sorumlusu Haglilarin ve Marco Polo’nun muhayyilesidir. Fakat 19.ylzyilda bile,
Avusturyali bir dogubilimci ve edebiyat adami olan Von Hammer-Purgstall, “gizli topluluklar” saplantisini
zavalll ismaililerin tizerine yansitarak, bazilarini Franc-Masonlara, bir kismini Cizvitlere atfettikleri
Avrupadaki tim cinayetlerde bile onlardan kuskulandi. Bu kuskudan, uzun zaman ciddiye alinan
Geschichte der Assassinen-Suikastgilarin tarihi(1818) sonucu ¢ikardi. Ancak Silvestre de Sacy, kendi
payina, Exposé de la Religion des Druzes-Druzilerin Dininin Sergilenmesi (1838) yapiti icinde,
“assassins” (katiller-suikastgilar) sézcugunl hashhashin (Hasis kullananlar) sézcugu yardimiyla
etimolojik agiklamasini israrla savundu. Ne yazik ki bu, dinsel ya da felsefi azinliklari, en k6t ahlak
bozukluklariyla alisiimis suglama g¢abalarini da harekete gegirdi. En tuhafi dogubilimcilerin, Bagdad
halifeliginin ismaili karsiti siddet propagandasinin giiniimiizdeki igbirlikgileri ve sansasyonel aggézIii
reklamcilar esliginde bdyle davranmalariydi. Bu fanteziler, W. ivanow ve Karagi lsmaili Cemiyeti (eskiden
Bombay’daydi) tarafindan ismaili incelemelerine itici yén verilmesinden itibaren, artik bagislanmiyor. En
dikkat gekici ornek: ismaili Davetinin, “gliclii cennet ya da cennet iktidar:” olarak saptandigini gérdiik ve
“mezar Hadisi'nin” Ismaili yorumu bize, Davetin igine girisin gercekte nasil “cennet iktidarinin” icine giris
oldugunu anlatiyor. 20 Karsit propagandanin “Alamut bahgeleri” icinde “clinbusler-eglenceler” hayal
etmesi i¢in bundan daha fazlasi gerekmiyordu. Geri kalani ise bir anti-Turk direnisi olgusu; trajik kogullar
icerisinde ismaililer tarafindan siirdirilen alabildigine dengesiz bir yagam miicadelesidir. Unutmayalim
ki, Ismaililigin inancsal égretisi ve felsefesinin, “katiller ve suikastcilar hikayeleri” ile gerceklestirdigi
higbirseyi olmamigtir.

Kahire Fatimi Halifesi Mustansir Billah, imamlik makamini biiyiik oglu Nizar'dan alip kiigiik oglu
Mustali’ye verdikten sonra 6ldu (487/1094). Fatimi Davetini surdurenler ve kendilerine de Mustaliler diye
cagrilanlar bagsaghigi dileklerini Mustali’ye sundular. Diger bazilari imam Nizar'a sadik kaldilar. Nizar iki
yil sonra kardesi tarafindan dldiiriildii. Ona sadik kalanlara Nizariler adi verildi; irandakilerle birlikte
“Dogulu” Ismailileri olusturdular. Burada da yine dissal tarih, kisisel sorunlar altinda ana motifler ve
ruhsal hedef s6zkonusuydu. Derinlerde ise, Kahire Fatimiler hanedaninin tahta gikisiyla belirlenen
siyasal yengi, bir ¢eligki olarak goérultyordu. Hangi él¢l icerisinde bir batini kardeslik, bir devletin resmi
orgltiyle uyumlu olurdu? Baslangigtan beri Karmatilerle uyusmazliga gétiren ayni ana motif, cok
gecmeden Alamut reformunun ilaninda yeniden ortaya ¢ikmistir. Bu disiinceden hareketle, ulasilabilir
metinlerden elde edilen bilgiler araciligiyla varabildigimiz yargiya gore, Fatimi ara politikasindan sonra,
bu degisim yeniden harekete gegiren ilk ddnem yani proto-ismaililik ruhudur.

Diger taraftan, arada Hasan Sabbah’in cok kuvvetli bir kisiligi vardi. Onu bizzat ismaili metinlerinden
okuyarak tanimak gerekir, ciinku baska yerlerde tamamiyla bu kisilik bozulmus (defigurée)
bulunmaktadir., Iran’daki Ismaili “kalelerinin” érgitlenmesinde onun oynadigi rol herseyin Ustiinde oldu.

imam Nizar'in torununu, kendisine bagli yandaslarinin Alamut kalesine giivence iginde gétirmeyi
basarip basaramadigini burada sorun yapmayalim. Clinki her durumda da, bir gé¢ ve tasinma olayi
vardi; o da istisnai bir ruhsal taginmaydi.

Bu egemen olay, Alamut’un yeni bilyiik Efendisi (Hudavend) imam Hasan |l ala zikri-his-selam (1126’da

dogmus, 1162’de Alamut’'un basina gecmis 1166’da 6imustur) tarafindan kullanilan insiyatif ile

gerceklesti. 17 Ramazan 559/ 8 Agustos 1164’de imam, Alamut’in en yiiksek terasi {izerinde toplanan

yandaslarinin éninde Buyuk Kiyamet (Kiyamat al-Kiyamat) ilan etti. Bu yeni yonetim diizenlemesi bize

kadar korunmustur. Blyuk davet 6nemli katkida bulunuyordu: Bir ruhsal yeniden dogus anlamina gelen

Blyuk Kiyamet, kisisel bir din olan Seriata tam kulluktan ve tim ruhsal yasalliktan-resmiyetten 6zgur
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kalmis bir saf islam ruhunun ortaya ¢ikisindan daha az birsey degildir, ciinkii bu peygambere gelen
vahiylerin ruhsal anlamlarini yagsatmak ve yeniden kesfetmektir.

Alamut kalesi, iran’daki diger ismaili kaleleri gibi 1256/57 yilinda Mogollar tarafindan yikilip yokedilmistir.
Ancak bu olay, higbir sekilde Alamut ismaili reformununun sonu oldugu anlamina gelmemeli; sadece sufi
hirkasina burtnerek gizlilige ¢ekildi, bagka bir deyimle sufi hirkasi altina gizlendi. Sufizm ve sufizmin
anlami ve koéklerinin ayni sorunu yeni bir giiniin 1s1gina ¢ikaran uygun alanlari 6nceden tahmin etti. Oyle
ki ismaililer, cok sayida sufizm Uistatlarini hep kendilerinden birileri olarak gérdiiler; Sanai'den (1151’e
dogru) Attar'dan (1230’lar)itibaren, Celaleddin Rumi’den (0.1273) Huccet rolii tistlenmis Semsi
Tebrizi'ye (0.1247), Kasim-i Anvari'ye (1434) kadar... Cok kere bir tekstin, ismailizm’den doyum
saglamis bir sufinin elinden mi yoksa sufizmden doyumsanmis bir ismaili’den ciktigina karar vermekte
tereddiit etmekteyiz. Bunu séylemek yetmez, zira Mahmud Sabestari'nin (1317’ler) iran sufizminin cep
kitabi, taninmig Farsga destani Giilsen-i Raz (Roseraie du mystere=Gizemin Giilbahgesi) ismaili egitimi
(yani Talimi égretisi I.K.) ile yorumlandi ve genigletildi.

Burada ortaya konmus sorunlarin hepsi son zamanlara aittir; Alamut edebiyatindan geriye kalan -hepsi
Farsca- elyazmalarin hakkinda bilgiler, 6zellikle W. ivanow’un calismalari sayesinde giin isigina
ctkarilmig sonuglardir (Bilindigi gibi Alamut kitapligi Mogollar tarafindan tamamiyla yokedilmigsti). Bununla
birlikte bu literatlre, Arap dilindekilerle de yaklagsmak gerekiyor; ¢inkl buyuk darleri Rasiduddin Sinan’in
(0.1192) giicli kisiligiyle Suriye ismailileri Alamut’a dogrudan baghydilar. Alamut'tan cikan Farsca
yapitlara gelince; dzellikle Nasir al-Tusi'ye (0.1273) atfedilen bliyiik kitap Tasavvuratin adini veriyoruz,
ona itiraz etmek icin higbir kesin neden yoktur. 15 ve 16.ylzyillara ait yapitlar Seyyid Sohrab Veli
Bedehsani, Abu ishak Kuhistani, Hayr-Khvah Herati gibi gittikce cogalan yazarlarindir. Cok daha
eskilerinden olan Hasan Sabbah’in Dért Fasil'1 (yukarida tamami ilk kez Tiirkge olarak verilmistir I.K.)
gibi, hepsi de pargalar (fragments) halinde bize kalmistir. Bunlar bize benzer sekilde ismaili diisiincesi-
nin, genel olarak Sii digslincesine eslik eden yeniden dogusunu (renaissance) gosteriyor. Ayrica Sii
disiincesinin gelisimi nedenlerinden biri bu oldu. Ayni dénem iginde, gercekten Oniki imamci Siilik (6zel-
likle Haydar Amoli, ibn Abi Jomhur ile), ibn Arabi’nin yapitini, onun Sufizmle ve sonugta ismailizmle
iliskilerini icinde eriterek “yeniden diisiinmege” yonlendiriliyordu.(Henry Corbin’in ismailizm'in Sufizm (iz-
erine etkilerini ayrintilayan yazisini agagida 9.c'de verecediz.l.K.)

Haydar Amoli (14.ylzyll) gibi anlayis giicii yiiksek bilgin ve bir Oniki imamci Sii yazarinin, polemik yap-
madan, onu ismaililerden ayiran farkli 6zden nasil biling aldi§ini belirtmek dikkate deger. O, Alamut'da
ilan edilmis olan Bliytik Kiyametin sonuglarini agiklamaktan baska birsey yapmayan terimlerle formile
etti. Oysa Oniki imamci Sii marifeti zahir ile batini dengesi ve birlikteligini korumaya zorlar, buna kar-
silik, Ismaili marifeti icin, zahir'in tamami biitiin dissal gériiniisten ibaret olup, tek gizli anlama sahip olan
batini gercekliktir (réalité ésotérique) ve batin zahir'in Ustiindedir; mademki onun algilanmasi, intibak
ettirilen kazanilan kiginin (muridin) ruhsal gelisimine bagh bulunuyor; Oyleyse digsal gérinus (zahir),
hersey icin bir kerede kirilmasi gerekli olan bir kabuktan ibarettir. Bu ayni zamanda “tavil’ ile, Seriatin
verilerini; pozitif dinin, Kuranin inisi (tanzil) ya da vahiylerin gercek anlamiyla algilamayi, kendilerinin
gnostik gercekligine (hakikat) “yonlendirip gétiiren” ismaili yorumuyla tamamlaniyordu. Eger sadik miirid
(talip) ruhsal anlamda uyumlu tepki verirse, Seriatin zorunluluklari artik onun igin ortadan kalkmis olur.
Bu yukarida, “mezar hadisinin” yorumu icinde verilen felsefi agiklamanin anlamiyla derinligine uyum
icindedir.

Oysaki bu ruhsal anlam igin Rehber, bu anlami tagiyan ayni kisinin kendisini gérmektir, ¢linkl o, ilkéncel
goériniim alanina gikanin (Theophanie-Mazhar) yersel gériinimii olan imam’dir. Sonugta, dénemsel olan
peygamberlik ve peygamberin lizerinde, ebedi olan imam ve imamhgin éncelligidir. Oniki imam Siiligi,
vilayetin (velilik) niibuvvetten (peygamberlik) tstlnliginin, Peygamberin kendi kisiligi icinde dusunul-
mesi gerektigine inanir; bu veli kisiliginin neb/ninkinden daha Ustiin oldugunu géstermez. Buna karsi Is-
maililik koktenci bir sonugla onu kugultir. Mademki vilayet, bizzat ayni kokten gelen peygamberlikten
ustiindir, dyleyse veli kisiligi, yani imam, peygamber kisiliginden dnce gelir; daima imamliga sahip olan,
peygamberlik islevi Gzerinde ebedi dncellige de sahiptir. Eschatologique (ahirete iligkin) bakis
séyleminde oldugu gibi, Oniki imamci Siiligin distindigind, Alamut ismailizmi, tim kulluklara (kélelik-
lere) kargl Ruh’un isyani olan bir eschatologie 6n hareketi ile “simdiki zamana” tamamladi. Felsefi, so-
syolojik ve teolojik karistirmalar-miidahaleler ve sonuglari, islamla ortaklasaligi ile iliskili olarak, burada
dikkat cekebildigimiz seylerdir. Biz sadece, son yillarda yayinlanmig tekstlere gore ana gérinimun
taslagini giziyoruz: Bu taslak, Yeniden Dirilis (Kiyamet) felsefesine bagh ve imam kavrami iginde acik-
lanan bir (anthropologie) insanbilimidir.

I. 9. b ismaililikte imam Kavrami

ismaili Adam biliminin (adamologie) cergevesinde; bir yanda insanlik dairesinin agiligini yapan kismi
(cltzi) Adem, bu gizlilik dairesinin (gayb alemi) ilk peygamberi oldu, diger taraftan birincil Adem,
Pananthropos (Pananqropos), yani baslangicta birinci epiphanie (gérinim alanina ¢gikma, mazhariyet)
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acilisini yapan goksel insanin yeryiiziindeki imaiji, Birinci imam ve imamligin kurucusu oldu, tipki sinirsiz
surekliligi olan insanhgin dini gibi. Bu sezgi, “Tanrinin adami” (Fars¢a Mard-e Huda, Philon’da anthropos
tou Theou - tou Qeou anqropo s,) olarak, Tanrinin Yiiz{, yani Kamil insan (anthropos teleios-anqropos
teleios) olarak imam temasi Gzerinde ismaili israrinin kdkenine gétirir. “Onun zamaninda Kamil insan
("'Homme Parfait) oldugunu anlamiyacak olan kimse orada yabanci kalacaktir. Bu sdylenilenlerin anlami
sudur: Beni géren orada Tanriyi gérmiistiir.” iohannes incili'ndeki (14/9) bu benzerligi daha énce de is-
aret etmistik. Sii teolojisinde imamolojiyi (imam bilimini) olusturan yapi icerisine, Hristiyan teolojisindeki
bir Hristiyoloji (isa bilimi) benzeri gibi bazi seyler girdigi birgok bilib adami tarafindan da onaylanir. Bu-
rada artik (kutsal Imamlara hadar yiikselen geleneklerin coklugu lizerinde degerlendirme yaparken) is-
maili imamoloijisinin sirrini da agikliyoruz: Gergekte 6zii olusturan , imamin en st sirada Kamil insan
olarak dvullp yiiceltimesi ve dogal sonug olarak tavifin, yani batini (ésotérique) islamin, zahiri (éxotéri-
que) islama, Kiyamet (yeniden dirilis) inancinin, Seriat inancina sinirsiz ve kesin tstinlGgudar.

imam kavrami tim insan felsefesinin silsilesidir. Ctinki{ insan bigimi, “Tanri bigiminin bir gérintiisi”dr;
bu (bicim) Tanrinin gérinim alanina ¢ikma islevi (la fonction theophanique) ile kusatilir. O ayni
zamanda bir kozmik kurtulus islevini Ustlenlenmektedir, ¢linkd ruhsal nitelikler diinyasina, yani ébir din-
yaya (geri) donus, gergek insan bigimini tam aldigi bir varolma durumuna gegistir; zaten varlik olarak in-
sanin tek sahip oldugu konusmadir, logos(Logo s), yani S6z'dir. Demekki, seylerin (maddenin, egyanin)
koklerine giden yolu yeniden bulmasi, kesfetmesi insan araciligiyla olmaktadir. Ancak sonsuzluk
6ncesinden itibaren bulunan bu mikemmel insan bigimi, theophanie (tanrisal gértntt, mazhar) kesinlikle
imamin kendisidir. Yani imam, Tanrinin adami, Kamil insan’dir ve onu kurtaricilik biliminin (soteriologie)
en ylksek organi olarak tanimak gerekir. TUm zahiri gérinuaslerin (éxotériques) gercek anlaminin uygul-
maya geciriimesi tahkik tarafindan kosullara baglandigi gibi, ayni zamanda imam’in hizmetinde olan tavil
‘in de (serbest ve mecazi Kuran yorumu) onun Gzerinde ileri stirdiigii kosullari vardir. imamoloji esas
olarak, burada da, su veya bu imam’in deneyimli kisiligi degil, fakat gergegin ve ebedi imamin ézini he-
def almaktadir. iste bu 6zden dolay her imam tek tek diinyasal érnekler olusturur. Kuran’daki Mevia-na
“Efendimiz” sdylemiyle iligkili olan bu ebedi imam’dir; o daima vardi, her zaman var ve hep varolacak
yazilidir. Onun goériinis alanina ¢ikisinin tim cesitlemeleri (variations), insanlarin algilamasinda goére-
celidir. Tanrinin isimsel batunliginde (alam-i Huda) birbirinin yerine gegen degisimler mevcut degildir.

Birinci sonug: Mademki imam, Tanrinin gériinim alanina ¢ikisinin baslangicidir ( la theophanie initial),
dyleyse insan icin miimkiin olan Tanriyi tek tanima yolu, insan-1 Kamil olarak imami tanimaktir. Biitiin
diger benzerlerinde oldugu gibi, yukarida gegen cumle icinde s6z0 edilen, bunlari konusan 6limsiz
imamin kendisidir: “Peygamberler geger ve degisir. Biz biziz, 6limsiiz insanlardaniz” “Yerler ve gokler
yaratiimadan énce ben Tanriyi tanidim” “Lambadan gelen 1sik lambanin kendisi degildir; fakat bu 1s1k
olmasaydi, lambanin ne oldugu, nasil bilinecekti? Bir lamba varsa bile, lambanin nerede oldugu nasil
bilinecekti?” “Tanrinin adamlari (Veliler) Tanr’nin kendisi degildir, bununla birlikte Tanridan ayri da
degildirler.” Clinkii ilkérnek (primordiale) imamlik, Tanrisal ortaya cikistir; Tanrinin ilk gériiniimii (la
theophanie primordiale), tanrisal girdabin (abime,derinlik,ugurum, rahatsizlik, son sinir...) agiga cikisi ve
bu ortaya gikis (ifsa edilme) yolunda rehberliktir, imam da bilinemiyen tanrisallik igin yanit veren kefil, en
yuksek Huccet (tanik)...

Oyleki, imam Hasan ala Zikrihi’ s-Selam’in, 8 Agustos 1164’de Alamut'da Bliyik Kiyamet'i ilan ederken
verdigi buyUk soylev bunu séyliyor: “Mevia-na (Efendimiz) Kiyameti yaratandir (Kaim al-Kiyamet) ; o
varliklarin efendisidir; o mutlak varligin (viicud-u mutlak) eylemi-isi (I'acte) olan efendidir. Bitlin varolus
kararini o ¢ikartir, zira onlarin hepsini tamamiyla ylceltip birlestirir; Merhametinin kapisini o agar ve
bilinmesinin 1s1g1yla, her varligin sonsuzluga dek, konusan, isiten géren olmasini saglar.”

Tanrinin gérinim alanina ¢ikmasinin sadece bir vicut/varlik bilgisi (une ontologie) olanagi verdigi gibi,
éliimsiiz Imam onu uyandirarak, onun gibi bir varlik olur. O mutlak Kisiliktir, tanrisal sonsuzlugun
Yuzu'dir ( Cehrey-i Huda), yani Tanrinin ylice adi olan en yiiksek tanrisal Ozellik. Kendi diinyasal bigimi
icinde O, yuce S6z'Un gérinum alanina ¢ikisi (mazhar-i Kelime-yi a’la), her cagin hakikat kapisi (Mohikk-
i Vakt) ve Tanrinin Sifatr’'ni yansitan Olimsiiz insan gésterimidir.

ikinci sonug, imami tanimay1 éngorerek, insanin kendini tanimasidir. Bu éneri [V.imam’in (Zeynelabidin)
“Tanriyl tanimak, imami tanimaktir” séziiyle baglantilidir. Metinlerimiz yineliyor: “ Her kim ki imamini
tanimadan 6lirse, bu inangsizlarin 6limu (la mort des inconscients, bilingsizlerin 6lima) gibidir.”

I.imam (Ali) tarafindan verilmis tanimlama ise: “Bana baglan, benim (talibim) inananim ol! Seni kendime
Salman yapacagdim.” Bu kisa metin alintilarindan; Tanriy1 tanima, imami tanima, kendini tanima bir tek ve
ayni marifetin (d’'une meme gnose) ayni temel kurtariciyi tanimanin gérunusleri oldugu sonucu ¢ikiyor.
iste bunun igin Alamut geleneginden bize kalan Farsgca metinler, imami tanimanin dért olasi durumu
Uzerinde 1srar ediyorlar: “Onun fiziki gérinusi altindaki kisiligini tanimak mimkan olabilir; bizzat
hayvanlarinki de (bdyle) taninabilirler. Onun resmi adindan ve dlinyasal soyadacindan taniyabiliriz; bu
taninma hasimlar arasina bile girebilir. Asil tanima, imamlik kurumunu tanimaktir; Davetin biitiin Gyeleri
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oraya katilarak yaparlar bunu. Son olarak, sifatlarinin 6limstz gergegine gére onun 6zini tanima
vardir, yani diger bitin tanima modlarinin Ustline ¢ikariimasini isteyen bir tanimadir; ruhlari aydinlatir,
g6z kamagtirir ve bu Hiiccet'in ayricaliginda olan bir tanima. Buna kosut olarak, imama kiyasla evladdan
(evlada) inen dortll bir bag vardir:bedene goére; ruhsal anlamda; bedene gére oldugu kadar ruhsal
anlamda; son olarak ayni zamanda bedene, ruhsal anlama ve onun 6ziinden gelen élimstiz gergeklige
gére... imamin tertemiz manevi evlad (farzand-e manavi), Hiiccettir.

Huccet kavrami, ilk érnek (archétype) olan Salman’in durumundan dogmustur. Salman, imamin vaadine
gore her sadiki Gyeye (murit-talip) 6rnek olusturmaktadir. Yikselerek birinci sirada yerini almis Huccet ile
birlikte birlikte bigcimlenmis bulunan butiin geleneksel hiyerarsi budur.(Henry Corbin, Histoire de la
Philosophie Islamique, s.140-148)

I. 9. ¢ ismailizmin Sufizm lizerindeki etkileri ve bazi karsilastirmalar

Alamut ismaililigi geleneginin metinleri bazan bize, imamolojinin nasil bir mistik deneyim icinde meyva
verdigini ve onun bdyle bir deneyimin varsayimi nasil oldugunu géstermektedir. Alamut sonrasi
ismaililigiyle sufizmin birlesimi, bize kdkenlerin karanlik problemi iginde sunulur. Eger Sii
maneviyatgilariyla birlikte Stinni sufizminin, imamin sifatlarini sadece Peygamberin stiine tasiyan (ve
imamsiz bir imamoloji benzeri Velayet (velilik) kurmus olan) Siilikten ayiran bazi seyler oldugunu kabul
edersek, Alamut ismailizmi sadece bu seylerin eski diizenini restore etmistir. Bu dénemden itibaren
batin Sii sufizmi icin ve onun birlikteliginde Pers dilinin kiltirel havasi icin dnemli olmustur.

Simdi imam-Huccet ciftininin Nebi-imam cifti ile yer degistirmesinin, mistik batini siirecine nasil
yansidigini gérelim. Adi bilinmeyen bir ismaili yazarin, Mahmud Sabestari’nin Roseraie du Mystére’inden
bize biraktigi yorum iginde imam ve Huccet'in unio mystika’si (mistik birligi), Sina daginin dorugundaki
zeytin agacindan muhtesem hilal-celenk simgesinde diisiiniildii (Kuran 95/1-2). iki dag vardir: Akil dagi
ve sevgi dagi. “Taninmaya aday olan gizli Hazine” sevgisinin iginde sakl olan yersel insan bigiminin (la
forme humaine terrestre) gizemini diistinmeye dalarken, onun 6z Kisiliginin, tipki Musa’ninki gibi,
gériiniim alanina gikan tanrisal bicimin, doruktaki (ya da kalbteki) Sina daginin, éliimsiiz imam
oldugunu, yani mistik ya da batini Hacci kesfediyor. Askin Sina’sinin gériinmez ytiksekliklerinde dikilen
mistik zeytin agaci gibi can iginde gortinen, bu doruk Uzerindeki (ya da tapinaktaki) “Canin cani’dir. Eger
akil theophanie’nin (Tanrinin gérinim alanina ¢gikmasinin) gizemine goétiren rehber olursa, onun, akil
dagindan daha yliksek olan askin Sina’sina tirmanmasi gerekiyor. Ancak sonucta akil ortadan
yokolmanin (Béatrice éntinde Virgile gibi; Leyla dnlinde Mecnun gibi.) da rehberidir.

Huccet rolii Gstlenmis Semsi Tebrizi'ye (0.1247), bu batini hacilik tamamlanirken, gériiltyor ki, mrid
imamini arastirmasina her peygamberin giris gabalarini sadece tekrarlatti. Ruhun (canin) Sina doruguna
ulasmasi, Salman-1 Pak’in, yani Huccet'in durumunun mistik uygulanmasidir: “Canin cani’na (a 'ame de
'ame) ulasmak. 21

Yunus'ta ifadesini bulmus olan 'Canlar cani' bu imam, Askin Sina zirvesindeki zeytin agacindan hilaldir
(Iolivier croissant). Mademki bu Sina (dagi) onun varolusunun-varliginin Sina’sidir, dyleyse mistik can
bu agktir. Bdylece, varliginin dorugunda (ya da kalbinde) kesfettigi, 6limsiiz sevgili olan imam’dir. imam
ve onun Huccetinin yaklasimi asik ile masugun, seven ile sevilenin i¢sel (batini) diyaloguna dénusur.
Onun caninin cani; yani bu bir ikinci kisiye, “ben senim”, “sen bensin” demektir. 22 Canlar Canrnin
varliginda, Sina daginda Musa peygamber igin, “Onun varliginin Musa’si”, yani onun Birinci kigiligindeki
Ben'i igin oldugu gibi sanki buhar olunup ugulur. Canlar cani'nin igindeki bu seyir sirasinda, can
onunkiyle (evreni) seyre dalip, onun makaminda artik kendisi konusmaktadir: Ego sum Deus (Latince:
Ben Tanriyim). Boylece, Sufiler tarafindan ylzyillardir yinelenmis olan Hallac’'in Gnlt “Enelhak” (Ben
Tanriyim) sdzi, burada tam bir Sii yankilamasini bulur. imamaloji onu, yansiyici diigiinceye bu denli
guglukler yaratan soyut ve akil 6tesi bir-tekgilik (monisme) tuzagindan korumustur.

Sinira gelince, sufilerin mistik deneyimi yol sasirtan bir fizikétesine, Kelamci dinbilginlerinki kadar basit
ve saf felsefelerin diyalektigini de sunmaktadir. Bu sdylenilenler, Sufizmin nasil basladigi ve gelistigini
belki agiklamamayacak, ama metafizigin dahi islamda bir diger bigimi oldugunu égretecek. Bu diger
bigim esas olarak, bizzat imamlari ylicelten Sii marifetgiligidir (la gnose shiite). inaniniz biz burada, bir
peygambere ait dinin isteklerine karsilik vererek ve peygamberlik felsefesini bigimlendiren olarak
6zgunliguni ilk kez géstermeyi denedik. Clinkd bu, gizli ruhsal anlamin dogru agiklanmasidir, éte diinya
ile igilidir (eschatologique) ve gelecege acik kalmaktadir. Stinni Kelam'’inin (felsefesinin) dinbilimsel
diyalektikleriyle ise, bambaska bir “iklimde” karsilasiyoruz.(Henry Corbin, Histoire de la Philosophie
Islamique, s. 152-154)
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1 Ortodoks Fatimi ismailileri Karmatiligi sapkin gérmekte ve kendinden saymamaktadir. Bunun igin onun,
Ismaililerin degil, Karmatiler'in 6gretilerini benimsemis oldugunu séylemektedirler.

2 Tam anlamiyla mitolojik bir anlati olmasina ragmen, Hasan bin Sabbah’in, yukarida anlatildigi gibi gizlice girdigi;
¢ok siki, kili kirk yararcasina bir propagandayla Alamut'u ele gegirdigini dolayli olarak agikliyor. Bu anlatiyr veren
kisi yazida belirtiimiyor, ama gergekte Yunan mitolojisinde gegen bir olaydan esinlenmedir; Aeneas’in Kartaca'yi
kralice Dido’dan almasinin dykisline benzetilmistir.
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3 Bu béliim Seyh Muhammed ikbal'in, Karachi-internet sitesindeki “Sayyidna Hasan bin Sabbah” yazisindan
Ozetlenmisgtir.

4 Buna karslilik giinimuz Turk tarihgileri bunu Selguklularin lehine bir baris anlasmasi gibi gérmekte israrli:
“Batiniler'in Selguklu imparatorlugu raiyyetligine Kabul edildigi goriiliiyor...Gériinlise gore, tipki birinci tesebbiisten
sonra oldugu gibi, simdi de Selguklu imparatorlugu ile Batiniler arasinda bir anlagsma oldu; daha dogrusu, kendi
akidelerine kimseyi davet etmemeleri, buylk sehirlere inip yerlesmemeleri, normal raiyyetlikle mesgul olmalari ve
yollarin emniyetini ihlal etmemeleri sartlariyla devlet tarafindan onlara aman verildi.” ( Prof.Dr. Mehmet Altay
Oymen, Selguklu Devri Tiirk Tarihi, Ankara: TDK Basimevi, 1989, s.215)

5 Yazarin s6ziini ettigi grup, kurucusu el-Mansur'dan dolayr Mansuriyya adini tagiyordu. insanin gokten diisen ve
tanridan bir parga olduguna inanmalari dolayisiyla Mansurilik’'in diger adi ‘pargacilik’ anlamina gelen Kisfiyya'dir.
Cennet, Kuran’da konusulan ve gokten indirilmeye karar verilmis kiside partiyi kucaklayandan baskasi degildir, yani
¢agin imamidir. Ayni sekilde cehennem ise, imamin rakibi oldugdu icin, partisine siirekli diismanlik gdsteren
kisiydi...Mansuriler bdylelikle 6blr dinyayi, kiyamet gununa inkar ediyor; cennet ve cehennemi bu dinya
deneyimlerinin séylemi iginde yorumluyorlardi. Mansur'un Partizanlarinin, rakiplerini bogarak ve kafalarini odun
parcasiyla kirarak éldurdikleri sdylenir. (Shahristan, al-Milal, s.297-298; Farhad Daftary, agy.s.73-75 ve 589
dipnt.74; M.Momen, agy. s.52)

6 Bu boliimii,"Sufiler ve Hasis Kullanimi' ve 'Suglamalar ve Girkin Adlandirmalarin Hepsi Nizari ismaililer
icin' alt baslklariyla, www.lsmaili.net web site'inda yayinlanmis, “The Creation of Term “Assassin” baglikli
yazidan 6zetledik.

7 ‘Fatiha Suresinin yedi ayetten olustugu ve bu nedenle al-sab’ al mathani (yediye katlanmis rulo) denildigi islam
sdzIiginde dzel yeri olan bir olaydir bu. Ozellikle, bes manto kisisinin, yani Ehlibeyt in adlarini olusturan harflerin
sayisal degerinin théosophique-tanrisalbilgelige ait toplamiyla (Muhammed, Ali, Fatima, Hasan ve Hiiseyin
sozciiklerinin toplam 583 tutan harflerin sayisal degeri, Fatiha suresininki gibi son analizde yedi rakami bulunur’
diye agiklama getiriyor J-Claude Vadet.

8 Oylesine yetenekli bir propagandaciydi ki Hasan Sabbah, onun hayallerini yikmak ve bir séylenceler halkasi
Alamut’a yerlesmesini dnlemek icin hersey yapildi. Ancak halkin hayal glici (muhayyilesi), Alamut sézctigunu
olusturan hecelere etkili bir mistik tanimlama yiiklemis ve Hasan’in arkadaslarinin sayisinin sadece yetmis kadar
oldugu anlatmistir. J-C, Vadet.)

9 Biz de kendi adimiza, Hasan Sabbah’in Nizari 6gretisini, Jean-Claude Vadet'nin Kitab al — Milal Gzerinde
yapti§i Fransizca calismasindan (Les Dissidences de I'lslam) Tirkgeye gevirmekten memnunluk duyuyoruz.
Marshall G.S. Hodgson, THE ORDER OF ASSASSINS, The Struggle of the Early Nizari Ismailis Against The
Islamic World, (Mouton-Gravenhage) Netherland,1955) adli yapitinin sonuna koydugu Haft-1 Bab-1 Baba Sayyidna
cevirisine, Sehristani’nin bu yazisini “Hasan-i Sabbah’s Doctrine” basligiyla ekleme yapmis. Ve A. Fahmi
Muhammed’in Arapga baskisindan (al-Milal wa-n-nihal, ash-Shahristani 6.1153, Cairo,1948: vol.l, s.339: Nizariler
hakkinda), iki eski ingilizce geviriyle karsilastirarak cevirdigini séylemektedir. Ancak metnin Fransizca cevirisi, G.S.
Hodgson’unkinin alabildigine serbest ve hatta kisaltiimis oldugunu gosteriyor. Baslangigtaki bu birkag paragrafin
ingilizcesini Tirkgeye aktarirsak daha anlasilacaktir:

“Hasan Sabbah davasini ilan edince, arkasindan yeni davanin partizanlari bu yoldan ¢ekildiler. Onun sézleri
zorlayici olmakta basarisiz kaldi, fakat o insanlarin yardimini sagladi ve kalelerde kendisini saglama aldi. Once
Hicri 483 yili Saban ayinda Alamut kalesine ¢ikti. Bu olay kendi imaminin llkesine gitmesi ve ondan ¢agdaslarina
davasini nasil anlatmasi gerektigini 6grenmesinden sonraydi. Boylece o geri dondl ve hergeyden dnce halki her
¢ag icinde zuhur eden guvenilir bir imami segmege, bu goérus noktasiyla kurtarici mezhebi diger mezheplerden
ayirdetmege c¢agirdi: kendilerinin bir imami vardi, digerlerinin ise yoktu. Bunun hakkinda soyledigi tekrarlamalardan
sonra, onun konugma ve tartismasinin 6zeti, Arapga yahut Farsga olarak basladigi yerde sona ererek tam buna
gore klgllluyor(?). Biz Hasan Sabbah’in Farsga yazdiklarini Arapga anlatacagiz ve bilgi verene bagli olanlari
ayiplamayacagdiz (no blame attaches to a reporter). Gergegi izleyen ve hatadan kaginan kimse iyi yardim alir; Tanri
yardim edendir ve koruyandir.”

Yeri geldikge yeni 6rneklemeler yapacagiz. i.K.
10 Dogu ismaili geleneginin koruyamadigi bu yapit birbirini izleyen dért risale halinde diizenlenmisti.J-C, Vadet.

11 Bize gore Arapga Muallimin sadik olarak kullaniimis da olsa dogrusu, aydinlatici anlamiyla bir ‘Mirsid’
s6zkonusudur. Ancak bu mursid onu gergek 6gretmen olan Imama goétirecektir. I.K.

12 Demekki Hasan Sabbah’in egitimi, yeni kuramin ekseni, imam’in en biiylik 6gretmen yapilmasini iceriyor. Garip
bir geliskiyle dikkate deger olan o ki, imam’in gizliligi hakkinda iyi bilinen séylence ya da bizzat kendisinin vekili
(vasisi) oldugu ve uzun dénemde bunun kalitimsal olarak siirdiiriilecegi gizli bir imam’in yénetimi arasinda tereddiit
eden Hasan Sabbah, higbir zaman eylemde imam’in gercek kimligi izerinde agiklama yapmadi. J-C, Vadet.

13 “Gergegin varhgina iliskin” bu tanimlama ile Hasan Sabbah, tartismay felsefe alaninin digina tasiyor. Buradan,
¢ok sik olarak gonderme yaptigi dializm iginde gizlenmek istegi goriltyor. J-C, Vadet.

14 Marshall Hodgson’un gevirisinden: "Hasan, 6zet bir bilgi icinde bizim gergek araciligiyla gergek (Kkisiyi)
tanimamiza neden olan bir ydntemdir bu, diyordu; ondan sonra biz, ayrintili bilgi iginde gercegdi gergek Kigi
araciligiyla biliyoruz; éyleyse bir tartisma devrani (déntusumu) gerekli degildir." Burada o 'gercedi', yalniz
gereksinim ile ve “gercegi elinde tutani” ise ihtiya¢ duyulan kisi olarak tanimliyor. I.K.

15 Hodgson'un gevirisinden: "Hasan, tevhide (Tanri birliginin bildirimine) giden yol, bu yoldur; bir oktaki kus
tlyUnun bir kusun tlylne karsi dengelenmesi, dedi." |.K.
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16 Sunniligin karsit seriat yargilari, Hasan Sabbah igin, bu sonuncusunun hatali bir kanit oldugu tzerinedir.
Hasan’a goére, probabilism’de (bir 6ze dayanan hertlrli disinsel ve inangsal gorisi hakli goéren, saygi duyan
dinsel gorus-olasilikgilik) olasilik, bizzat onunla 6z gereksinimin kesin karakterini ortaya ¢ikaran tam gergeklik
degildir. Gazali, Hasan Sabbah’a akilci yargilama konusunda su soruyla karsilik veriyor: “Matematiksel sayilar
mutlak kesinlik karakterine sahiptir. Eger Seriat fikih bilginlerinin akil adina stirdurdikleri aragtirmalar aynisiyla bu
karakterde olsa, onlar arasindaki farklilik nereden gelirdi?” J-C Vadet.

Son climlenin Hodgson’un gevirisi: "Fakat dislince yansimasi (reflexion) ¢esitli mezheplerle olur, mezhepler de
baskanlariyla birlikte." Sehristani, Hasan Sabbah’in bu yapitini 6zetleyerek Arapg¢a’ya gevirdigi gibi, pek ¢coguna
reddedici bir elestirel yaklasim icinde kendi karsit goruslerini sik sik metnin igine sokusturmustur. Bu da onlardan
biridir, ancak Hodgson’un gevirisiyle ne hale geldigi goriiliiyor. I.K.

17 Son iki cimlenin Hodgson gevirisi: “Ve tevhid, tevhid ve peygamberlik beraberdi eder o tevhid ise, (yoksa degil);
ve peygamberlik, peygamberlik ve imamlik birdi, eger o peygamberlik ise (yoksa degil). Onun (Hasan Sabbah’in)
tezinin sonu buydu.” Her iki ¢eviride de karmasikliga sokulmus olan séylem sudur: Tevhid, Tanri ile peygamberin
birligidir; ayni sekilde peygamber ile imam da esit diizeydedir ve bdylece ancak tgu birligi (tevhid) olusturur.
Giiniimiiz Alevi-Bektasilerin “Allah-Muhammed-Ali” birligi ayni inancin kanitsal yansimasidir. I.K.

18 Hodgson gevirisinden: "Hasan Sabbah partizanlariyla teolojide, bizim Tanrimiz Muhammed’in tanrisidir diyerek,
fazla ileri gitmedi. Sonra, burada biz duruyoruz dedi, fakat siz, bizim tanrimiz aklimizin-fikrimizin tanrisidir; her akilli
insanin akli-fikri her neye goétirirse (oraya gider), diye konusuyorsunuz. Eger, Ulu Tanri hakkinda ne diyorsunuz?
O var midir yok mudur? Tek midir gok mudur? Bilgin midir ve gli¢li midir yoksa degil midir?sorularindan biri
sorulsaydi, yalnizca su yanit verilebilirdi: Benim Tanrim Muhammed'’in Tanrisidir; O habercisini elgisini, rehberlik
icin gdnderendir; haberci de ona giden yolu gosteren kimsedir”

19 Abdiilkerim Sehristani’nin bu son degerlendirmesinden onun gercekten bir ismaili dai’si olup, sonra bu yolu
tartisarak biraktigini ¢ikarabiliriz. O, Hasan Sabbah’in algilanabilirlik-anlasilabilirlik kuramina karsi ¢ikiyor. Din
biliminde somut anlasilirhgin, nesnelligin degil, sadece inanmanin gerekli oldugunu sdyleyerek ismaililigi terkettigini
anliyoruz. Ancak inceleyip 6zetledigi kitabina ragmen, Hasan Sabbah’1 “6grettidi bilimler igin degil de bizzat kendisi
icin arastirma yapmakla” ve “bilimin kapisini kapatma aliskanligi” getirmekle suglamasi anlasilir bir davranig
degildir. Belli ki Sehristani, Seriat ilimleri digina ¢ikilmasini “bilimin kapisini kapatmak” gibi gértiyor ve ona
inananlar “kulluk dykiinmesi” igine sokuyor. Oysa kendisi sarayina girdigi Selguklu sultani Sancar’a (0.1157) kulluk
yaptigini unutmus gérinayor. Sehristan'da dogdugdu i¢in daha ¢ok bu toponymikon (yeradi) ile taninmis olan
Sehristani Harezmsahlar hanedaninin ilk zamanlarinda 1116 yilina dedin Harezm Ulkesinde yasadi. Bu tarihte
bitirip telif ettigi, islam icindeki dinsel ve felsefi kiimelesmeler, mezhep ve tarikatlerle birlikte milletleri anlattigi E-
Milal ve El-Nihal yapiti dolayisiyla Harzem'in kiskang asiri dindar tarihgi-bilginleri onu yonetime ihbar etmislerdi.
Her ne kadar felsefeyle ugrasmakla suglanmis oldugu biliniyorsa da; batiniliginden, dolayisiyla Hasan Sabbah ile
iliski kurmakla suglandigi agiktir. Olasidir ki bu ylizden 6liimle tehdit edildiginden Harezm'den ayrilmak zorunda

kalmis ve Sancar'in sarayina siginmisti. Yakut onun hakkinda sunlari yazmaktadir:

"Sehristani iyi bir alimdir; itikadinda biraz noksan olmasaydi, imam olacakti. Bu kadar fazli ve kemaliyle asli
olmayan seylere meylettigine, makul ve menkul delilleri olmayan bir is sectigine hep hayret ederdik. Allah bizi
ihanetten ve iman nurundan mahrum etmesin. Bunlari (basina gelenlerin demek isteniyor olmali I.K.) hepsi felsefe
zulmetleriyle mesgul olmasindan dolayidir...Vaaz verdigi bircok meclislerde bulundum. Bir defa olsun 'Allah bdyle
buyurdu' yahut 'Peygamberimiz bdyle sdyledi' dememistir; ser'i meselelerden birine cevap vermedi. Allah onun
halini bilir."( Yakut'un Mu'cem ve irsad'indan aktaran V.V. Barthold, Yayina hazr. Prof.Dr. Hakki Yildiz, Mogol
istilasina kadar TURKISTAN, TTK Basimevi: Ankara, 1990, s. 453-454) Yakut'un sézleri, Sehristani'nin bu gok
onemli yapitinin hangi kosullar altinda yazdigi ve muhbirin de kim oldugunu gdsteriyor. Bu nedenledir ki,
Sehristani'nin ismaili Batiniliginden dénmesi ve Hasan Sabbah'a iliskin yukaridaki bazi elestirilerini anlamak zor
olmuyor. |.K.

20 Henry Corbin kitabinin 120.sayfasinda bu hadis hakkinda su acgiklamayi yapiyor: “ismaililik igin felsefenin kesin
anlamini, Peygamberin bir hadisinin -Abu’l Khaytam Gorcani’'nin bir Kaside’siin anlatimiyla gelistirilmis ismaili
yorumu- iginde aramaktir. S6z konusu hadis sudur: ‘Mezarima girin ve vaiz verdigim kirslye (gelin), orada
cennetin bahgeleri arasinda bir baska bahge vardir.’ Kuskusuz bu s6z kelimesi kelimesine, yani disanlami (zahiri)
yonunden rahatlikla anlasilabilir. Vaaz verme klrsusu, gergekten bu zahiri gérintsuyle, yani emir ve dogmalariyla
pozitif din dir, Seriattir. Mezara gelince o felsefedir, zira pozitif dinin ve dogmalarinin zahiri gériiniisi mezarin iginde
Oluniin bozulup ¢irimesi ile kaybolmasi zorunludur. Bu mezar ve kirsinin arasinda duran cennet bahgesi, gergek
marifetin (gnostique) bahgesidir; bozulmaz-¢lrimez bir yagamin bagladidi yer olan Kiyamet (yeniden dirirlis)
alanidir. iste bu kavram, felsefenin gerekli bir baglangig evresini (une phase initiatique) olusturuyor. Kuskusuz
islam’da bu tek érnektir: Sii marifetinin ruhu da, Ismaililerin inanclarina gagrisi olan Davetin de amaci budur.”

21 Haci Bektas Veli Makalat'inda bu batini kavrami, "hem can var, hem canin cani var. imdi, azizmen can ikidir. Biri
candir, biri cani candir..." diye belirleyip, Marifet Bab'inda sayfalar dolusu agiklamalar yapmaktadir. (Makalat, Haz.
Sefer Aytekin, s. 60-67) Bir siirinde sdylemin ¢odulunu kullanarak, “Canlar canini buldum/Bu canim yagma
olsun/Assi ziyandan gegtim/Dikkanim yagma olsun...” diyen Yunus Emre’nin, ‘Canlar cani’'na kavustugunu
ogreniyoruz. Bir baska siirinde ise kendisini kavusulacak ‘Canlar canr’ ilan etmigstir:“Evvel benim ahir benim/
Canlara can olan benim...” Bunlari yazan Yunus Emre’yi Alamut batiniliginin inanc felsefesinden nasil ayri
disinebiliriz ki? I.K.

22 Bu Alevi-Bektasi inancinda, ézellikle ikrar verme-Musahiblik kavlinde “cani cana katmak...” ilkesinin dzidiir.
Daha da ileri derecelere yukseldiginde Tanri ile birlesmek; Canlar Cani'na ulasip, tanrilagmaktir...
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